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Wochenlied

Die Forderung des Landessynode: ,,Eine Neuauswahl der Wochenlieder ist unter dem Aspekt
der Erneuerung des Verhéltnisses von Kirche und Israel anzustreben® diirfte sich gegenwirtig
schwer umsetzen lassen. Es gibt bislang nur sehr wenige Lieder — und sozusagen gar keine im
EG —, die dem Anliegen einer erneuerten christlichen Sicht Israels programmatisch und aus-
driicklich Rechnung tragen®. Andererseits gibt es im EG keine Liedtexte mehr, die bei einer
insgesamt sensiblen Gottesdienstgestaltung im Sinne der Ersetzungsvorstellung oder einer
Israelmission verstanden werden miissten (erlauterungsbediirftige Ausnahmen am ehesten

8 Hier wiren z.B. Lieder in der Sammlung ,,Neue Lieder aus drei Jahrzehnten* von Dieter Trautwein, Miinchen
1992 zu nennen (vgl. im Stichwortverzeichnis S. 227-231 s.v. ,Israel).
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noch: EG 241,6 und 299.4; vgl. oben). Von daher kann von der Erarbeitung einer neuen Reihe
von Wochenliedern zum gegenwirtigen Zeitpunkt abgesehen werden. Statt dessen konnen
aber zu einzelnen Sonn- und Festtagen Alternativen zum Wochenlied gesungen werden; die
dieser Arbeitshilfe beigegebene Liederliste enthdlt Anregungen dafiir. Der Ausschuss der Li-
turgischen Konferenz, der an einer neuen Konzeption des Kirchenjahres mit Auswirkungen
auf Text- und Liedvorschlige de tempore arbeitet, soll gebeten werden, dieses Anliegen auf-
merksam mit zu beriicksichtigen.

Predigt
Die zweite EKD-Studie von 1991 hatte die Predigt als ,,Bewédhrungsprobe* fiir den christlich-

jidischen Dialog bezeichnet. Predigen in Israels Gegenwart wird um so eher gelingen, je
mehr die Predigenden

o mit neueren biblisch-exegetischen und biblisch-theologischen Erkenntnissen vertraut
sind, die zur Uberwindung antijiidischer Auslegungsmuster befihigen

. die im christlich-jiidischen Dialog gewonnenen Einsichten zum Kirche-Israel-
Verhiltnis in sich aufgenommen haben

J sich auch von jiidischen Verstehensperspektiven und Auslegungstraditionen biblischer

Texte herausfordern und bereichern lassen

Als Merkpunkte zur sachgerechten Auslegung biblischer Texte seien einige wichtige Aspekte
zusammengestellt:

e Den Rang, den fiir Christen Jesus Christus als zentrale Heilsgabe Gottes einnimmt, hat fiir
Juden die Tora (,, Weisung®); sie ist Gabe des seinem Volk gniddigen Gottes und als solche
nicht knechtendes Joch, sondern Quelle der Freude.

e Der Gott, den Jesus verkiindet und den das Neue Testament in der Verkiindigung Jesu
Christi bezeugt, ist kein anderer als der Gott Israels, den das Alte Testament bezeugt.

e Der Gott des Alten Testaments ist ebenso der gnadige und barmherzige Gott, wie der Gott
des Neuen Testaments der heilige und richtende Gott ist.

e Israel bzw. die Juden bleiben Gottes erwihltes Volk.

e Die Gebote der Gottes- und der Niachstenliebe, die bei Jesus kombiniert begegnen, geho-
ren zum Kernbestand bereits des Alten Testaments.

e Jesus war Jude und hat dem Bund Gottes mit seinem Volk Israel nicht widersprochen,
sondern gedient.

e Die Konflikte Jesu mit seinen Zeitgenossen sind als innerjiidische Konflikte um den rech-
ten Weg Israels vor Gott, nicht als antijiidische Polemik zu begreifen.

e Nicht ,,die” Juden vollzogen und verantworten die Kreuzigung Jesu, sondern die romische
Besatzung unter dem Préfekten Pontius Pilatus, vermutlich unter Mitwirkung der teilauto-
nomen jliidischen Tempelbehorde.

e Die Entstehung der christlichen Kirche aus Juden und Heiden ist biblisch nicht als Erset-
zung Israels als Gottes Volk, sondern als Hinzukommen der Vélker zum Gott Israels und
zu seinem Volk zu verstehen.

e Die antijiidische Polemik in manchen Passagen des Neuen Testaments spiegelt die Exis-
tenzbedrohung und -angst der noch aus Juden und Heiden bestehenden christlichen Ge-
meinde wider, die in der zweiten Hélfte des 1. Jahrhunderts den Schutz der Synagoge ein-
biifite.

e Die im Neuen Testament angebahnte christliche Verteufelung ,,der* Juden, die sich aus
einer Ohnmachtserfahrung im 1. Jahrhundert historisch erkldren (nicht sachlich rechtferti-
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gen!) lasst, hat fiir die Judenheit katastrophale Folgen gehabt, als sie gegeniiber einer isra-
elvergessenen christlichen Kirche in die Minderheit geriet.

Zur Gewinnung einer personlichen Einstellung zur Predigtaufgabe konnen — in Anregung und
Auseinandersetzung — die Regeln dienlich sein, die Wolfgang Kruse in Form von ,,Selbstver-
pflichtungen* fiir das ,,Predigen im Angesicht Israels* zusammengestellt hat:

1. Ich will nicht nur am Israel-Sonntag (10. Sonntag nach Trinitatis),in Israels Gegenwart’
predigen, sondern an jedem Sonntag den jiidischen Horizont mit bedenken.

2. Wenn ein Text aus dem Alten Testament als Predigttext vorgegeben ist, will ich beden-
ken, dass dieser Text zuerst dem Volk Israel gegeben wurde. Ich will ihn nicht in ent-
eignender Weise auslegen, sondern so predigen, dass deutlich wird: Wir Christen sind
Teilhaber, sind Miterben am Reichtum Israels. Ich will die jiidischen Auslegungen zu
Texten aus dem Alten Testament zur Kenntnis nehmen und berticksichtigen, dass das
Alte Testament als Heilige Schrift mehr ist als ein religionsgeschichtlicher Steinbruch
fiir das Neue Testament.

3. Wenn ein Text aus dem Neuen Testament vorgegeben ist, will ich beachten, dass Jesus,
seine Anhdnger und auch die meisten Autoren des Neuen Testamentes Juden waren.
Diese Tatsache entspringt keiner historischen Zufdlligkeit, sondern hat theologische
Relevanz. Die Texte sind nur zu verstehen, wenn der jiiddische Kontext mit beriicksich-
tigt wird. Diesen Zusammenhang mochte ich auch den Horerinnen und Horern vermit-
teln.

4. Ich will in der Predigt die Spannung von Verbindendem und Trennendem zwischen Ju-
den und Christen aushalten. Ich will allen Versuchungen widerstehen, die Einheit Got-
tes in Frage zu stellen: Der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs ist auch der Vater Jesu
Christi. Daneben darf auch das Trennende nicht verdrangt werden. Aus dem Glauben
an Jesus von Nazareth als den Messias haben wir Christen keinen Grund, uns iiber die
Ersterwidhlten Gottes zu tiberheben (R6m 11). Dass Juden und Christen unterschiedlich
zu Jesus stehen, miissen wir aushalten und konnen wir auch aushalten.

5. Ich will mich um eine vertiefte Kenntnis des jiidischen Gottesdienstes und der jiidi-
schen Wurzeln der christlichen Liturgie bemiihen und dies im Gottesdienst auch be-
nennen.

6. Ich will mich, wenn es sich anbietet, auf die jeweiligen jiidischen Parascha-Texte des
Wochenabschnittes und auf die Haphtara, die Prophetenlesung, beziehen. Ebenso will
ich jeweils auf die jidischen Feste verweisen. Damit mochte ich auf die Gleichzeitig-
keit mit unseren jlidischen Geschwistern und das Predigen in Israels Gegenwart hin-
weisen.

7. Ich habe es nicht nétig, den christlichen Glauben auf Kosten des jiidischen Glaubens zu
profilieren. Ebenso brauche ich nicht pauschal von ,den Juden’ reden, auch wenn dies
mancher Text aus dem Neuen Testament nahe legt.

8. Ich will die jiidische Tradition nicht als Steinbruch fiir meine Predigt verwenden, son-
dern behutsam mit dem Zitieren von jiidischen Geschichten und Erfahrungen, insbe-
sondere auch aus der Zeit des Holocaust, verfahren, denn es sind nicht meine Erfahrun-
gen.

9. Ich will meinen christlichen Glauben von jiidischen Gesprachspartnerinnen und -
partnern anfragen lassen.

10. Ich will in der Predigt deutlich machen, dass das Verhéltnis von Juden und Christen im
paulinischen Sinne letztlich ein Geheimnis Gottes bleibt (Rom 11,33). Ich mdchte es
als Geschenk betrachten, iltere Geschwister im Glauben an den einen Gott zu haben.*'

In seinem Vortrag von der rheinischen Landessynode 2005 hatte der Niederlinder Simon
Schoon ausgefiihrt, ,,dass die Art und Weise, in der Juden in ihrer Tradition den Tenach ver-
standen und ausgelegt haben, fiir die Kirche von theologischer Bedeutung ist*>. Predigerin-
nen und Prediger sind deshalb darauf angewiesen, dass ihnen jiidische Auslegungstraditionen

81 Wolfgang Kruse: Predigtmeditation im christlich-jiidischen Kontext, in: Kriener/ Schroder 2004 (s.o. Anm.
54), 281f.

%2 Simon Schoon: Staat Isracl und Gemeinsame Schriften. Einige Bemerkungen aus den Niederlanden, in: epd-
Dokumentation 8/2005, 16-25, hier 24.
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zuganglich gemacht und erschlossen werden. Dieses Anliegen priagt die verbreitet genutzte
Predigthilfe-Literatur in unterschiedlichem Ausmalf. Drei Sammelwerke mit Pioniercharakter,
die sich gezielt der exegetischen und homiletischen ErschlieBung von Predigttexten im Licht
jidischer Auslegungstraditionen widmen, sind:

e Roland Gradwohl, Bibelauslegungen aus jiidischen Quellen®
Die in der zweiten Halfte der 1980er Jahre erschienenen vier Biande behandeln die alttes-
tamentlichen Predigttexte, die auf die Perikopenjahrgénge III-VI verteilt sind.

e Predigen in Isracls Gegenwart™
Diese ,,Predigtmeditationen im Horizont des christlich-jiidischen Gespriachs® zu ausge-
wihlten Predigtperikopen wurden ebenfalls bereits zwischen 1986 und 1990 im Auftrag
der Studienkommission ,,Kirche und Judentum* der Evangelischen Kirche in Deutschland
herausgegeben.

e Predigtmeditationen im christlich-jiidischen Kontext®
Sie werden seit 1996 im Auftrag von ,,Studium in Israel e.V.* bzw. von diesem Verein
selbst jahrgangsweise herausgegeben und bearbeiten simtliche vorgeschlagenen Predigt-
texte. Autorinnen und Autoren sind die Absolventinnen eines Studienjahres in Israel.

Im Planungsstadium befindet sich derzeit ein auf sechs Jahre angelegtes Projekt, in dem sédmt-
liche Predigtperikopen des Neuen Testaments im Horizont jiidischer Traditionen, insbesonde-
re von Talmud und Midrasch, homiletisch erschlossen werden sollen — eine neutestamentliche
Ergidnzung des Werkes von Roland Gradwohl.

Ein Hilfsmittel fiir die gesamte liturgische Vorbereitung, voller Anregungen aber auch fiir die
Aufgabe der Predigt, ist:

e Der Gottesdienst im christlich-jiidischen Dialog
Liturgische Anregungen — Spannungsfelder — Stolpersteine™

Bei der Predigtvorbereitung konnte eine Online-Datenbank, welche auch die zahlreichen ver-
streut publizierten exegetischen Hilfen und Predigtmeditationen in christlich-jiidischem Kon-
text erschlieft, eine groBBe Hilfe sein. Es wire zu begriilen, wenn eine solche Datenbank, etwa
im Zusammenwirken der Einrichtungen fiir das christlich-jiidische Gesprach und der gottes-
dienstlichen Arbeitsstellen, aufgebaut wiirde.

Fiirbittengebet
,»In den Firbitten wendet sich die Gemeinde an Gott und legt ihm die Sorgen und Note der

Menschen wie auch das Geschick der ganzen Welt ans Herz* (EGb S. 554). In Gottesdiens-
ten, die im Geist der Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden gefeiert werden,

% Band 1: Die alttestamentlichen Predigttexte des 3. Jahrgangs, Stuttgart 1986; Band 2: Die alttestamentlichen
Predigttexte des 4. Jahrgangs, Stuttgart 1987; Band 3: Die alttestamentlichen Predigttexte des 5. Jahrgangs,
Stuttgart 1988; Band 4: Die alttestamentlichen Predigttexte des 6. Jahrgangs, Stuttgart 1989.

84 Hg. von Arnulf H. Baumann und Ulrich Schwemer, Band 1: Giitersloh 1986; Band 2: Giitersloh 1988; Band 3:
Giitersloh 1990.

% Folge 1: Zur Perikopenreihe I-VI, hg. von Wolfgang Kruse, Neuhausen 1996-2001; Folge 2: Zur Perikopen-
reihe I-VI, hg. von Wolfgang Kruse (bis Bd.IIT) bzw. Studium in Israel e.V., Neuhausen bzw. Weihenzell 2002-
2007; wird fortgesetzt.

% Siehe oben Anm. 73.
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werden das immer wieder auch speziell die Sorgen und No6te von Juden wie auch das Ge-
schick Israels sein. Dazu braucht es grundsétzlich keine besonderen Anldsse. Besondere An-
lasse werden sich aber um so eher in den Fiirbitten auswirken, z.B.

e cin gottesdienstliches Proprium (Lesungen, Predigttext, Predigt), in dem Israel und das
Christen-Juden-Verhéltnis besonders hervortritt

e (ottesdienste, die schwerpunktmiflig die Geschichte des Judentums und die christliche
Schuldgeschichte gegeniiber den Juden thematisieren, namentlich am Israel-Sonntag und
im Umkreis des 9. November wie des 27. Januar

e Ereignisse der jiidischen Gemeinde, z.B. jiidische Feste

e politische Ereignisse und Entwicklungen, die den Staat Israel und seine jlidischen, christli-
chen und muslimischen Bewohnerinnen und Bewohner sowie seine Nachbarn betreffen

Schon die Gebetsanrede kann in einer Pradikation entfaltet werden, die sich auf Gottes retten-
des und bewahrendes Handeln an Israel bezieht (vgl. oben bei ,, Tagesgebet/ Eingangsgebet™).
Im Allgemeinen wird es gut sein, wenn die Gebetsbitten Sachverhalte aufgreifen, die bereits
vorher im Gottesdienst thematisiert wurden oder die im unmittelbaren Gebetszusammenhang
benannt werden. Hierfiir bietet sich die Form des sog. ,,diakonischen Gebets* an, an der meh-
rere Mitwirkende beteiligt sind und die auch Raum bietet, aktuelle Informationen, Texte usw.
einzubeziehen (vgl. EGb S. 555).

Als Beispiel fiir die Gebetsform ohne Rufe der Gemeinde sei das ,,Dank- und Fiirbittengebet*
fiir den Israelsonntag aus der Reformierten Liturgie (S. 248) mitgeteilt:

e Barmherziger Gott,
wir danken dir flir die neuen Anfiange im Verhiltnis von Christen und Juden,
die unsere alten Feindbilder und Vorurteile iiberwinden.
Es ist eine kostbare Erfahrung,
dass Begegnungen mit jiidischen Menschen moglich sind
nach all dem Schrecklichen, das ihnen durch unser Volk angetan worden ist.

Segne alle christlich-jiidischen Gespréiche

und lass uns entdecken,

wie viel wir lernen kénnen aus dem Schatz der jiidischen Tradition —
auch fiir unseren Glauben.

Hilf, dass wir in ganzer Tiefe begreifen,
was es heildt, dass dein Sohn in Israel zur Welt gekommen ist.

Mach uns wachsam gegen jede Form von Antisemitismus
und erfinderisch, wenn es darum geht, Verstindnis zu fordern fiir jiidisches Leben.

Bewahre die jiidischen Gemeinden bei uns und tiberall auf der Welt
vor Gewalt und Terror.

Breite Frieden uber Israel und seine Nachbarn
und Gerechtigkeit iiber die ganze Erde.
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4.2.2.3 Gottesdienstteil C: Abendmahl

Im Mittelpunkt der Abendmahlsfeier steht die verheilene Gegenwart des gekreuzigten und

auferweckten Christus Jesus. Christus selbst ist der Gastgeber, der die Gemeinde an seinen

Tisch ruft und ihr Gemeinschaft mit Gott und untereinander schenkt. Er ist Geber und Gabe

des Abendmahls zugleich.*’

Durch das Bekenntnis zu Jesus als dem Christus unterscheidet sich das Abendmahl von den

Mabhltraditionen und dem Glauben des Judentums. Zugleich ist es jedoch in und durch Chris-

tus im Judentum verwurzelt und bleibend mit ihm verbunden. * Wenn die Kirche Abendmahl

feiert, ldsst sie sich in und durch Christus in die fortdauernde Bundesgeschichte Gottes mit

seinem Volk Israel einbeziehen, die sich fiir sie im Christus Jesus konzentriert (Eph 2,11-13;

s.0. Kap. 3.2.2/3.2.3).

Das Abendmahl ist und bleibt mit dem Judentum verbunden durch

e die jiidische Mahltradition (festliches Mahl im Haus),

e die jiidischen Heilserwartungen (Festmahl im kommenden Reich Gottes: Jes 25,6-8/ Mk
14,25; Stellvertretung fiir die Vielen durch den Gottesknecht: Jes 53,11/ Mt 26,28)

e sowie die Verbindung zum Passamahl. Abend- und Passamahl sind inhaltlich bestimmt
durch die Kontexte von Befreiung (Exodus/ Auferweckung), messianischer Hoffnung
(,,Maranatha®, 1Kor 16,22) und Siihne (Passa und Siihne: Num 28,22; Hes 45,21ff.; vgl.
Jub 49,15; ExR 15,13/ Mt 26,28).

Beim Passa gedenkt Israel des Exodus, indem es Gottes Heil-schaffende Gegenwart feiert und
bekennt, seine Heilstaten in der Vergangenheit erinnert und verkiindigt und ein entsprechen-
des Heilshandeln Gottes auch in der Zukunft erhofft.

Nach dem Zeugnis der Synoptiker setzt Jesus wihrend der Feier des Passamahls als der Chris-
tus Gottes das Abendmahl ein — und zwar zu seinem Gedenken. Entsprechend bezeugt die
Kirche im Abendmahl die Heil stiftende Gegenwart des Christus Jesus, in dem sie Gott er-
kennt (Bekenntnis). Sie erinnert und verkiindigt Jesu Tod und Auferweckung durch den Gott
Israels in der Vergangenheit (Erinnerung) und erwartet sein Wiederkommen in Herrlichkeit in
der Zukunft (Hoffnung): ,,Denn sooft ihr dieses Brot esst und den Becher trinkt, verkiindigt ihr
den Tod des Herrn, bis er kommt* (1 Kor 11,26).

So wurzelt das Abendmahl in der jlidischen Tradition und bleibt mit ihr verbunden, auch
wenn es sich durch sein Christus-Bekenntnis von ihr unterscheidet. Der Rabbiner A. Fried-
lander betont dementsprechend: ,,Das Abendmahl bzw. die Eucharistie schlieBt die Erinne-
rung des Auszugs der Kinder Israels in sich ein; die Authentizitit des Christentums baut auf
die jiidische Tradition und muf so verstanden und so den Kindern weitergegeben werden.

%7 So mit den Arnoldshainer Thesen von 1957 und der Leuenberger Konkordie von 1973; dokumentiert unter EG
859.

% Vgl. Hartmut Gese: Die Herkunft des Herrenmahls, in: ders.: Zur biblischen Theologie. Alttestamentliche
Vortrige. 2., durchges. Aufl. Tiibingen 1983, 107-127; Rainer Stuhlmann: ,,Pessach des Herrn* und ,,Mahl des
Herrn®, in: Jochen Denker u.a. (Hg.): Horen und Fragen in der Schule des NAMENS. Mit der Tradition zum
Aufbruch. Festschrift fiir Bertold Klappert, Neukirchen-VIuyn 1999, 74-88; ders.: Das Mahl des Herrn im Neuen
Testament, in: Johannes Brosseder, Hans-Georg Link (Hrsg.): Eucharistische Gastfreundschaft. Ein Pladoyer
evangelischer und katholischer Theologen, Neukirchen-Vluyn 2003, 26-42; Michael Haarmann: ,,Dies tut zu
meinem Gedenken!* Gedenken beim Passa- und Abendmahl. Ein Beitrag zur Theologie des Abendmahls im
Rahmen des jiidisch-christlichen Dialogs, Neukirchen-VIuyn 2004.

% Albert H. Friedlander: Die Exodus-Tradition. Geschichte und Heilsgeschichte aus jiidischer Sicht, in: Hans
Hermann Henrix, Martin Stohr (Hg.): Exodus und Kreuz im 6kumenischen Dialog zwischen Juden und Christen,
Aachen 1978, 42.
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Lobgebet (Prdfation)

Das Prifationsgebet enthilt formgerecht in seinem Mittelteil eine Gottespradikation, die, da
sie an den Abschluss der Gebetseinleitung (,,... dass wir ... dir danken durch unsern Herrn
Jesus Christus) zumeist unmittelbar anschlief8t, in der Regel die Sendung Jesu Christi zu un-
serem Heil thematisiert (z.B.: ,,J]hn hast Du gesandt ...*). Die Beispiele des EGb beziehen nur
selten weitere ,,alttestamentliche* Taten Gottes ein, am ehesten die Erschaffung und Erhal-
tung der Welt. Zwei Ausnahmen, die auf Gottes Geschichte mit Israel eingehen, seien hier

mitgeteilt:

Weitere Prifationen enthélt die Arbeitshilfe ,,L.obe mit Abrahams Samen®. Einige Beispiele:

Du hast Israel befreit, als nichts mehr zu hoffen war.

Dein Volk hast du aus dem Exil gefiihrt,

als viele schon deiner miide wurden.

Du hast in der Mitte der Zeit Jesus gesandt, deinen Sohn,
dein hoffnungsvolles Wort an uns.

Durch ihn hast du uns berufen zur Hoffnung auf dein Reich,
auf das Ende aller Gefangenschaft und Trénen,

wo du, Vater,

mitten unter uns, deinen S6hnen und Tdchtern, lebst (S. 632).

Die Himmel erzdhlen von deiner Herrlichkeit, Gott,

Und die Erde verkiindigt deiner Hinde Werk.

Ein Tag sagt’s dem andern und eine Nacht tut’s kund der andern.
Du hast Israel aus dem Sklavenhaus befreit,

sein Schreien hast du erhort.

Du hast dein Volk wie eine Mutter getragen,

gabst ihm Manna und Wasser in der Wiiste

und hast dein Volk in das verheiflene Land gefiihrt.

Uns hast du Jesus Christus gesandt,

damit auch wir Befreiung erfahren, dich loben und preisen.
Und einstimmen in den Chor der Engel: ... (S. 654).

Zum Advent

... Ihn hast Du gesandt als Sohn Deines Volkes Israel,

den Volkern das Kommen Deines Heils zu verkiinden.

Durch ihn bekréftigst Du die VerheiBungen der Propheten.

Zu Pfingsten

... Um Seinetwillen hast Du Deinen Heiligen Geist ausgegossen

tiber Sohne und Tochter Deines Volkes,

dass sie Menschen aus allen Vélkern zu Deiner Gnade rufen.

Dariiber freut sich der Erdkreis, und die Volker rithmen Dich in allen Sprachen.
Wir preisen Dich mit allen, die Dein Geist erfiillt hat

vom Anbeginn der Menschhetit,

und stimmen ein in den Lobgesang Deiner Engel ...

An Gedenktagen der Kirche
... Du baust Dir in Seinem Namen eine Kirche.
Und wie Du Dir Dein Volk Israel herangezogen hast
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durch den Dienst der Propheten, Kiinder und Mértyrer Deines Namens,
so lasst Du uns Deinen Weg wissen

durch Nachfolger, Gesandte und Zeugen Deines Sohnes,

dass Dein Name verherrlicht werde

der Welt zum Heil.

In ihm hast Du die Hoffhung Israels vor den Volkern offenbart.
Seine Wabhrheit leuchtet den Suchenden,

Seine Kraft stirkt die Schwachen.

Seine Heiligkeit versdhnt mit Dir die Siinder.

Schon ist die Zeit nahe,

in der Du senden willst

den, der da kommen soll,

schon leuchtet uns der Tag der Erlosung.

Darum freuen wir uns tiber Deine Verheiflung und Deine Treue.
Mit den Propheten vereint und mit allen, die auf Dein Reich warten,
stimmen wir ein in den Lobgesang Deiner heiligen Engel

und bekennen zu Deiner Ehre: ...

Dreimalheilig (Sanctus)

Das Dreimalheilig (Sanctus) ist auch im Morgengebet der Synagoge fest verankert. In ihm
zeigt sich die Verwurzelung des christlichen im jlidischen Gottesdienst besonders plastisch.
Das Sanctus hat seine alttestamentliche Grundlage in der Berufung des Propheten Jesaja (Jes
6,3 im Gesamtzusammenhang von Jes 6). Dies sollte bewusst gehalten bzw. gelegentlich wie-
der bewusst gemacht werden. Luthers ,,Sanctus®, das biblische Erzihllied ,,Jesaja, dem Pro-
pheten, das geschah® (EKG 135), hat im EG keine Aufnahme mehr gefunden. Ebenso sollte
der mehrschichtige, ndmlich neu- und alttestamentliche Hintergrund des Benedictus (,,Gelobt
sei, der da kommt, im Namen des Herren. Hosianna in der Hohe*; vgl. Ps 118,25f.; Mt 21,9)
gelegentlich ausdriicklich in Erinnerung gerufen werden.

In vielen unserer Gemeinden wird das Dreimalheilig in der Fassung EG 185.1 gesungen.
Hiermit hat es eine besondere Bewandtnis, die im EG in der Liedunterzeile angedeutet ist: ,,...
nach jidischen Melodieformeln®. Dazu die Ausfiihrungen von Frieder Schulz aus der Lieder-
kunde im Handbuch zum EG™:

,Bemerkenswert ist nun, dass das gregorianische Sanctus, dem die evangelischen Sanctusge-
singe fiir die Gemeinde nachgebildet sind [ndmlich im EG aufler 185.1 noch 185.3], seine
Waurzeln im synagogalen Gesang hat. Der jiidische Musikologe Eric Werner hat unter Auf-
nahme fritherer Hinweise von A.Z. Idelson festgestellt, dass das jiidische Lob- und Bekennt-
nisgebet ,Alenu leshabeach la adon ha kol’ (,Unsere Pflicht ist es, den Herrn des Alls zu prei-
sen’) nach den gleichen Melodieformeln gesungen wird, die auch dem gregorianischen Sanc-
tus zugrunde liegen. Da die jiidische Melodie frither nachgewiesen ist als das gregorianische
Pendant, hat die Christenheit mit diesem Gesang ein jiidisches Erbe rezipiert.

Dazu schreibt Eric Werner: ,Es handelt sich vielleicht um das spéteste Beispiel einer Wande-
rung von der Synagoge zur Kirche: ... das hebrdische Alenu-Gebet fiir die hohen Feiertage,
das mittelalterliche Martyrerbekenntnis zum Judentum. Dieses Stiick, voll Blut und Trénen,
wie es genannt wurde, hat eine hochfeierliche Weise, die im 12. oder 13. Jahrhundert in
Frankreich in das Sanctus der IX. Marienmesse aufgenommen wurde ... Wir kennen den An-
lass der Ubernahme: es war in Blois im Jahre 1171, als die dortigen Juden 6ffentlich verbrannt
wurden. Bei dieser ,feierlichen Gelegenheit’ stimmten sie ... die Melodie (des Alenu) an, wel-

% Handbuch zum Evangelischen Gesangbuch, Bd. III: Liederkunde zum Evangelischen Gesangbuch, Heft 6/7:
Die liturgischen Gesénge, Gottingen 2003, 81f.
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che die Christen so riihrte, dass sie ihre Kopfbedeckungen abnahmen zum Zeichen ihres Re-
spekts. Nachher wurde die Judenmelodie dem gregorianischen Repertoire einverleibt.’

Zu der nach diesen Erfahrungen erstaunlichen Ubernahme jiidischer Melodien durch Nichtju-
den vgl. das Verbot im Sefer Chasidim (13. Jh.), wo es heifit: ,Wenn ein (nichtjiidischer)
Geistlicher ein Lied fiir den fremden (= nichtjiidischen) Gottesdienst verfassen will ... und er
sagt zum Juden: teile mir eine liebliche Weise mit, mit der ihr euren Gott preist, so soll dieser
sie nicht mitteilen, damit er keine Beihilfe leiste’. Es gab also den Melodienaustausch zwi-
schen Juden und Christen noch im Mittelalter. [...]

Wenn eine evangelische Abendmahlsgemeinde das Heilig nach dieser Melodie anstimmt,
steht es ihr wohl an, daran zu denken, dass sie in den Gesang einer jiidischen Martyrerge-
meinde einstimmt und sich damit sowohl eine geerbte Schuld als auch ein bekennendes Vor-
bild vor Augen halt.”

Das Sanctus preist Gott in seiner Heiligkeit, d.h. seiner Unergriindlichkeit einerseits, seiner
Alldurchdringlichkeit — ,,voll sind Himmel und Erde ...“ — andererseits. Der Haltung von Ehr-
furcht und Vertrauen muss die Musik bzw. der Gesang entsprechen (vgl. das Angebot in EG
185,1-5 und 583, aber durchaus auch 331,2-3 oder — an Trinitatis — 139,4-5).

Abendmahlsgebet

Mit dem Abendmahlsgebet (I und II) sind uns im EGb neue — richtiger: sehr alte und 6kume-
nisch verbindende — liturgische Gelegenheiten gegeben, der Verbundenheit der gottesdienstli-
chen Gemeinde mit Israel Ausdruck zu geben. Das Abendmahlsgebet I setzt den Lobpreis der
Heilstaten Gottes des Vaters aus der Préafation fort und vollzieht darin die Anamnese, die in
der Rezitation der Einsetzungsworte kulminiert. Ein Beispiel:

e QGott, du Quelle der Hoffnung, wir danken dir.
Du nimmst dich deiner Geschdopfe an.
Mit Israel hast du einen Bund geschlossen.
Um uns allen das Leben zu er6ffnen,
hast du Jesus Christus in die Welt gesandt.
Er hat sein Leben fiir uns gegeben:
In der Nacht ...
(EGb S. 652 = Reformierte Liturgie S. 384)

Abendmahlsgebet II, das zumeist die Bitte um die Sendung des Heiligen Geistes, die sog.
Epiklese, enthilt, kann diese in Folgesitzen so entfalten, dass sowohl die Christen und Juden
verbindende Hoffnung auf ,,einen neuen Himmel und eine neue Erde* als auch ihre gemein-
same Verantwortung fiir ein Leben in der Schopfung nach dem Willen Gottes angesprochen
werden. Durch die Anspielung auf die Joel-VerheiBung geschieht das implizit in folgendem
Beispiel:

e So gedenken wir des Leidens und Sterbens Jesu Christi.
Wir preisen seine Auferstehung von den Toten.
Wie wir das Brot des Lebens teilen
und aus dem Kelch des Heils trinken
und ein Leib sind in Christus,
so bringe deine S6hne und Toéchter zusammen
von den Enden der Erde,
damit wir mit allen, die dir vertrauen,
das Mahl der Freude feiern in deinem Reich.
Gielle deinen Geist aus,
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dass unsere Sohne und Tochter weissagen,

dass unsere Alten Trdume haben

und die Jungen Gesichte sehen.

Dein Reich komme!

Durch Christus sei dir, Gott, Lob und Preis in Ewigkeit.
(EGb S. 655f))

Ein weiteres Beispiel fiir ein Eucharistiegebet mit Israclbezug, das die Einsetzungsworte ein-
schlieBt, nach der Reformierten Liturgie (S. 383f.):

Heilig bist du, Quelle aller Heiligkeit,

du bringst Licht aus der Finsternis,

Leben aus dem Tode,

Wort aus dem Schweigen.

Wir preisen dich fiir die Gnade, die du Israel erwiesen hast,
deinem erwihlten Volk:

Du hast es aus der Knechtschaft in die Freiheit gefiihrt,
du hast ihm das verheiflene Land geschenkt,

du hast es heimgefiihrt aus der Gefangenschaft,

du hast ihm deinen Willen kundgetan

durch Mose und die Propheten.

Wir preisen dich durch Jesus Christus,

durch den du uns berufen hast aus allen Volkern

zu Miterben deiner VerheiBungen.

(Einsetzungsworte)

Darum gedenken wir, unser Gott,

der Menschwerdung deines Sohnes

und des Bundes mit uns, der in thm beschlossen ist.

Er wurde als Kind deines Volkes geboren,

der Verlorenen nahm er sich an,

sein Leben hat er dahingegeben.

Du aber hast ihn auferweckt

Zu neuem, unvergédnglichem Leben bei dir.

Sende deinen Heiligen Geist.

Verbinde uns und alle,

die das Brot empfangen und aus dem Kelch trinken,

in deiner Gemeinschatft.

Vereine unser Gebet mit dem Gebet deiner ganzen Kirche
und mit den Gebeten deines Volkes,

wenn wir jetzt mit den Worten deines Sohnes sprechen:

(Vater unser)

Einsetzungsworte

Der Zeitpunkt des letzten Mahles Jesu mit seinen Jiingern und der ,,Einsetzung des Abend-
mahls* war nach den synoptischen Evangelien der Passah-/Pessach-Abend, das Mahl demzu-

folge das sog. Seder-Mahl. Ob diese Darstellung, von der die des Johannesevangeliums ab-
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weicht, historisch zutrifft, ist umstritten. Auch ist die rituelle Gestalt des Seder zur Zeit Jesu
nicht mehr vollig deutlich erkennbar. Allerdings steht das christliche Abendmahl insgesamt
und in vielen Details unverkennbar in der jiidischen Pessachtradition. Um die jiidische Ver-
wurzelung des christlichen Abendmahls zu Bewusstsein und Ausdruck zu bringen, hat es in
christlichen — auch rheinischen — Gemeinden Ansitze gegeben, den Gottesdienst am Tag der
Einsetzung des Heiligen Abendmahls, also am Griindonnerstag, nach dem Muster des jiidi-
schen Ritus als Seder-Feier zu gestalten. Diese Versuche sind auf Kritik gestoen. Im Fort-
gang des christlichen-jiidischen Dialogs sicht man immer deutlicher, dass christliche ,,Uber-
nahmen® jiidischer Gebete und Gebrauche kein taugliches Mittel sind, die Beziehung zwi-
schen Kirche und Synagoge mit Leben zu erfiillen. So wenig eine christliche Imitation der
jiildischen Passahliturgie in Betracht kommt’', so wenig darf allerdings umgekehrt kiinftig
davon abgesehen werden, dass das christliche Abendmahl insgesamt und in vielen Details in
der jiidischen Passahtradition steht.”” Einen Weg zwischen Passa-Vereinnahmung und Passa-
Verschweigen weist die neue Arbeitshilfe ,,Pessach und Griindonnerstag® der ,,Arbeitsstelle
Kirche und Judentum® der Hannoverschen Landeskirche”.

Angesichts der antijiidischen Tradition und Wirkung christlicher Liturgie gilt es nicht zuletzt,
den gepriagten Wortlaut der Einsetzungsworte in Abendmahlsverkiindigung und -katechese zu
bedenken und im liturgischen Vollzug ggf. zu modifizieren. Das EGb spricht in den exempla-
rischen Liturgien nach Grundform I und II von der ,,Nacht, in der Jesus verraten ward®.

Gegen die Ubersetzung des griechischen Wortes ,,paradidonai* als ,,verraten ist eingewendet
worden, sie fokussiere zu sehr auf die Tat, hier also den Verrat des Judas Iskarioth und mit
dieser Sicht verbinde sich leicht das alte unheilvolle Verstdndnis, nach dem der Verriter Judas
Iskarioth ,,die* Juden reprisentiere. Demgegeniiber ist daran zu erinnern, dass nach bibli-
schem Verstindnis Jesus, indem er durch einen Menschen ,,in die Hiande der Menschen aus-
geliefert (Mk 9,31parr.) wurde, durch Gott selbst ,,dahingegeben* wurde (vgl. ,,Lobe mit
Abrahams Samen®, S. 24). Deshalb bietet das Ev. Gottesdienstbuch fiir den ,,Bereich der E-
KU* den Eingang der Einsetzungsworte in folgender modifizierten Fassung an: ,,Unser Herr
Jesus Christus, in der Nacht, in der er dahin gegeben wurde ...“ (S. 28).

Allerdings verdunkelt diese Formulierung wiederum den Umstand, dass der Tod Jesu Folge
menschlich-schuldhaften Handelns war. Der Verrat des Judas ebenso wie der Schlaf der Jiin-
ger in Getsemane und die Verleugnung des Petrus stehen fiir die ,,Gefahr von innen*, die ne-
ben der das Passamahl bestimmenden ,,Gefahr von aullen® fiir das von Jesus gestiftete Ge-
dichtnismahl gerade charakteristisch ist.”*

SchlieBlich sollte in der Abendmahlsverkiindigung darauf geachtet werden, dass der ,,neue
Bund®“, von dem in den Einsetzungsworten die Rede ist, nach Mallgabe des RSB nicht im
Sinne der Ablosung und Ersetzung des ,,alten* Bundes, sondern als seine Erfiillung und
zugleich als Bekriftigung der in ihm beschlossenen Verheilung verstanden wird.

Vater-unser-Gebet

1 vgl. schon die Christen-und-Juden II (s.0. Anm. 29).

%2 Vgl. Klappert, Geheiligt 2005 (s.0. Anm. 15), bes. 36-38, verkiirzt in: Siegfried Kreuzer/Frank Ueberschaer
(Hg.): Gemeinsame Bibel — Gemeinsame Sendung. 25 Jahre Rheinischer Synodalbeschluss zur Erneuerung des
Verhéltnisses von Christen und Juden,, Neukirchen-Vluyn 2006, 236-255, bes. 238-243.

% Abend-Mahl-Zeit. Jiidische Tradition im christlichen Gottesdienst. Arbeitshilfe 21: Pessach und Griindonners-
tag, Hannover 2006. Die Arbeitshilfe enthilt einen Entwurf fiir die Feier eines Tischabendmahls. Sie versucht
dabei, die Beziige der Abendmahlsfeier auf das biblische Passafest und die Verbindung zum Judentum sichtbar
zu machen, ohne die jiidische Pessachfeier zu imitieren oder dem Judentum zu enteignen.

% Vgl. Michael Welker: Was geht vor beim Abendmahl? Stuttgart 1999, 53-63 (,,Bedrohung nicht nur von au-
Ben, sondern auch von innen!*).
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Von seinem Inhalt, seinen Motiven, seinem Wortlaut her hat das Vater-unser-Gebet nichts
spezifisch Christliches, sondern ist ein durch und durch jlidisches Gebet. Zahlreich sind die
Beriihrungen mit der jiidischen Amida (Tefilla, 18-Bitten-Gebet), dem Hauptgebet der Syn-
agoge. Im kirchlichen Unterricht wie etwa in einer Predigtreihe iiber das Vater-unser-Gebet
wird diese jiidische Verwurzelung zur Sprache kommen miissen.”” Indem die christliche Ge-
meinde das Vater-unser-Gebet betet, betet sie aus jiidischen Wurzeln und in Israels Gegen-
wart.

Das bedeutet jedoch nicht ohne Weiteres, dass das Vater-unser-Gebet von Jiidinnen und Juden
mitgebetet werden konnte, da es aus judischer Sicht als Gebet Jesu und der Christenheit
christlich codiert ist.”® Bei der Vorbereitung christlich-jiidischer gottesdienstlicher Feiern soll-
te die Frage, ob das Vater-unser-Gebet — oder andere Gebete — gemeinsam gesprochen wer-
den konnen, sorgfiltig bedacht und geklért werden.

Friedensgrufs

,»Mit dem Friedensgrul3 (hebr. ,,Schalom®) schlief8t sich die feiernde Gemeinde in die Hoff-
nung ein, die Israel nicht nur durch seine Propheten bezeugt ist, sondern die Israel, jahrhun-
dertelang von der Kirche unbeachtet, durchgehalten und bekannt hat: die Hoffnung auf um-
fassende Versohnung und Erneuerung in der Diesseitigkeit der Welt* (,,Lobe mit Abrahams
Samen*, S. 23). Der Friedenswunsch, der im christlichen Gottesdienst ausgetauscht wird, be-
kundet implizit die ,,Hoffnung auf einen neuen Himmel und eine neue Erde®, in der sich die
Kirche mit Israel verbunden — und gemeinsam verpflichtet weil3.

Diese iiber personlich-private Beziechungen weit hinausreichende Dimension des gottesdienst-
lichen Friedensgruf3es kann in der Verkiindigung gelegentlich thematisiert werden.

Lamm Gottes (Agnus Dei)

Die Anrufung Jesu Christi als ,,Lamm Gottes* qualifiziert das ,,Agnus Dei‘ als ein substantiell
christliches Gebet, das jenseits der Moglichkeiten jiidischen Betens liegt. Zugleich ist es — in
Entfaltung des ihm unmittelbar zugrunde liegenden Zeugnisses Johannes des Téufers {iber
Jesus (Joh 1,29) — ganz in Traditionen des Alten Testaments und des Judentums verwurzelt.
,Lamm Gottes* referiert auf die von Gott seinem Volk Israel gniddig ermoglichte Siihne bzw.
Verschonung, was das Neue Testament in unterschiedlichen Facetten im Blick auf Jesus
Christus aktualisiert (vgl. z.B. Apg 8,32 und 1Petr 1,19 mit Bezug auf Jes 53,7: ,,... wie ein
Lamm, das zur Schlachtbank gefiihrt wird ...*; 1Kor 5,7 mit Bezug auf das Passa-Lamm:
»Auch wir haben ein Passalamm, das ist Christus, der geopfert [geschlachtet, geschéchtet]

% Vgl. dazu: Peter von der Osten-Sacken: Katechismus und Siddur. Aufbriiche mit Martin Luther und den Leh-
rern Israels, 2., liberarbeitete und erweiterte Auflage, Berlin 1994, 225-289: Das Gebet — Horen und Reden.
Vaterunser und Achtzehngebet (Amida).

% Vgl. Annette Bockler: Jiidischer Gottesdienst. Wesen und Struktur, Berlin 2002 (5763), 160: ,,Aus der Tatsa-
che, dass das ,Vater-unser’ einen Einblick in jiidische Gebetsanliegen des 1. Jh. d. Z. gewéhrt, kann nicht ge-
schlossen werden, es sei ein ,jiidisches Gebet” und konne daher von Juden und Christen gemeinsam gesprochen
werden. Fiir Juden ist Beten unter anderem die Bekundung und die Erfahrung einer Gemeinschaft mit vergange-
nen und gegenwirtigen Generationen. Durch das Zitieren von Texten werden frithere Generationen geistig an-
wesend. Jiidisches Beten ist Bekunden der Zugehorigkeit zum Judentum.

Der Text aus Matthdus 6,9-13 bzw. Lukas 11,2-4 hatte eine eigene Geschichte innerhalb des Christentums und
wurde dort zu dem Gebet, das die Christen verbindet. Es sind aus jlidischer Sicht nicht die bloBen Inhalte, die ein
Gebet ausmachen — von seinen Inhalten her spiegelt das Vater-unser typische jiidische Gebetsanliegen —, sondern
mit einem Gebet stellt man sich aus jiidischer Perspektive in eine bestimmte Tradition. Christen sollten daher
nicht mit Selbstverstindlichkeit davon ausgehen, dass Juden gemeinsam mit ihnen so beten ,wie Jesus es gelehrt
hat’.*
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ist”, vgl. Ex 12). Ebenso schopfen die Gebetsbitten des ,,Agnus Dei — zweimal ,,erbarme dich
unser* (vgl. dazu oben ,,Herr, erbarme dich®), abschlieBend ,,gib uns deinen Frieden® (vgl.
dazu unten ,,Segen‘’) — ganz aus der Tradition Israels, an der die Kirche teilhat.

Austeilung

Die verbreitete Einladung zur Austeilung: ,,Kommt, denn es ist alles bereit. Schmecket und
sehet, wie freundlich der Herr ist®, verbindet Lk 14,17fin (die Aufforderung des Gastgebers
zur Stunde des groBen Abendmahls) und Ps 34,9 (mit dem Nachklang in 1Petr 2,3). Die A-
bendmahlsverkiindigung, die inner- und auflerhalb des Gottesdienstes mit einer gewissen Re-
gelmédBigkeit die verschiedenen Aspekte der Abendmahlsfeier thematisiert, kann im Eingehen
sowohl auf Lk 14 (Vers 24: ,,... dass keiner der Ménner, die eingeladen waren, mein Abend-
mahl schmecken wird*) als auch auf 1Petr 2 (Vers 9: ,,Ihr aber seid auserwihltes Geschlecht,
konigliche Priesterschaft, heiliges Volk, Volk des Eigentums ...“; vgl. Ex 19,5f.) auf die Ge-
fahr hinweisen, das Verhiltnis von Israel und Kirche nach dem Substitutions-Schema zu ver-
stehen.

Dankgebet

Als Dankgebet nach dem Abendmahl werden in Gottesdiensten nach Grundform II haufig
lobpreisende Gebete, namentlich Verse des 103. Psalms gesprochen (vgl. V. 3a: ,,... der dir
alle deine Siinde vergibt ...“). EGb macht darauf aufmerksam, dies erinnere ,,an die jiidische
Passa-Liturgie, bei der zum Schluss Psalm 113-118 gebetet* werde (S. 671; vgl. Ps 118,1.29:
,Danket dem Herrn, denn er ist freundlich, und seine Giite wihret ewiglich®).

Hier ein Beispiel fiir ein Dankgebet mit Israelbezug aus ,,Lobe mit Abrahams Samen* (S.
29):

e Allméchtiger Gott,
von den Zeiten deines Knechtes Mose an
hast du dein Volk auf dem Weg durch die Zeiten
mit Speise und Trank beschenkt.
Bleibe bei uns mit deinem méchtigen Schutz,
und fiihre uns zur Vollendung in deinem Reich.
Durch unsern Herrn Jesus Christus, deinen Sohn,
der mit dir und dem Heiligen Geiste
lebt und regiert von Ewigkeit zu Ewigkeit.

4.2.2.4 Gottesdienstteil D: Sendung und Segen
Sendung

,»Wir glauben mit den Juden Gerechtigkeit und Liebe als Weisungen Gottes fiir unser ganzes
Leben. ... Wir glauben, dass Juden und Christen je in ihrer Berufung Zeugen Gottes vor der
Welt und voreinander sind ...““ (aus dem Beschluss von 1980). ,,Sendung* ist die Einweisung
in den Gottesdienst im Alltag der Welt.
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Liturgisch ist die ,,Sendung® am Schluss des Gottesdienstes wenig reguliert. Wo diesem got-
tesdienstlichen Element iiberhaupt Aufmerksamkeit geschenkt wird, geschieht dies meistens
durch ein biblisches ,,Sendungswort®, das dem Segen vorangestellt ist. Dies kann der Wo-
chenspruch sein. Je nach dem Charakter dieses Wortes, etwa dann, wenn es aus dem Alten
Testament stammt oder wenn es die Gestalt einer Weisung hat, die Christen und Juden er-
sichtlich verbindet, kann das durch einen Vorspruch auch expliziert werden, z.B.:

e Lasst euch senden in euren Alltag
mit der Weisung des Gottes Israels, des Vaters Jesu Christi,
die in den Worten des Propheten Micha
Juden und Christen gemeinsam gegeben ist:
,Es ist dir gesagt, Mensch, was gut ist ...

Ein solches Sendungswort kann jene Abkiindigungen abschlieBen, in denen am Schluss des
Gottesdienstes insbesondere zu Veranstaltungen eingeladen wird. In diesen Abkiindigungen
konnen aus gegebenem Anlass (z.B. jludischer Feste und Festzeiten, aber auch besonderer
Ereignisse oder Vorhaben) auch Belange der jiidischen Gemeinde des Ortes oder der Region
mitgeteilt werden, soweit das nicht zu den Fiirbitten schon geschehen ist.

Das Sendungswort kann von der Gemeinde aufgenommen werden in einer Liedstrophe (z.B.
dem Kanon ,,... und richte unsere FiiBe auf den Weg des Frieden* aus dem Lobgesang des
Zacharias, EG 679) oder einem Lied (z.B. ,,Lass uns den Weg der Gerechtigkeit gehn, dein
Reich komme, Herr*, EG 675), worin sich die christliche Gemeinde unter der gemeinsamen
Verheilung Gottes und in der gemeinsamen Hoffnung auf seinen neuen Himmel und seine
neue Erde an Israels Seite weil3.

Segen

Wie das trinitarische Votum zur Erdffnung, so ist der Aaronitische Segen zum Abschluss ein
Kennzeichen und Identitdtsmerkmal des evangelischen Gottesdienstes. Fiir viele Menschen ist
er — gerade auch in seinem ,,amtlichen* Wortlaut — das Wichtigste am Gottesdienst iiberhaupt:
Der Segen geht mit von der Kirche nach Hause, er begleitet vom Gottesdienst am Sonntag in
den Gottesdienst im Alltag der Welt. In diesem Sinne existiert im Judentum die Vorstellung,
der Segen sei so etwas wie ein ,,mobiler Tempel*.

Aber der Gebrauch des Aaronitischen Segens im christlichen Gottesdienst ist im Licht der
Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden problematisiert worden. Denn in sei-
nem biblischen Zusammenhang in Num 6,22-27 erscheint er ausdriicklich als Segen, mit dem
die Sohne Aarons, d.h. die Priester, die Israeliten segnen sollen:

e 22 Und der HERR redete mit Mose und sprach:
23 Sage Aaron und seinen S6hnen und sprich: So sollt ihr sagen zu den Israeliten, wenn
ihr sie segnet:
24 Der HERR segne dich und behiite dich;
25 der HERR lasse sein Angesicht leuchten tiber dir und sei dir gnédig;
26 der HERR hebe sein Angesicht tiber dich und gebe dir Frieden.
27 Denn ihr sollt meinen Namen auf die Israeliten legen, dass ich sie segne.

Im Licht dieser Bestimmung kann der Gebrauch des Aaronitischen Segens im christlichen
Gottesdienst wie eine illegitime Aneignung, ja sogar wie eine Enteignung Israels wirken.
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Denn hier segnen Menschen, die nicht ,,S6hne Aarons® sind, Menschen, die nicht ,,Israeliten®,
sondern Menschen aus den Vdlkern sind.

Der priesterliche Segen war im Gottesdienst am Tempel in Jerusalem verwurzelt. Vermutlich
schon deshalb wurde er nach den neutestamentlichen und sonstigen Quellen in der Friihzeit
der christlichen Kirche nicht christlich rezipiert. Sein liturgischer Gebrauch in der Alten und
mittelalterlichen Kirche war allenfalls sporadisch; dass namentlich Franziskus von Assisi ihn
besonders schitzte, hat ihm auch die Bezeichnung ,,Franziskussegen™ eingetragen. Die am
weitesten verbreitete christliche Segensform war iiber die Jahrhunderte die trinitarische Se-
gensformel: ,,Es segne euch der allméchtige Gott, der Vater und der Sohn und der Heilige
Geist.”“ Sie ist bis heute im katholischen Gottesdienst lebendig, aber auch fiir die kleineren
gottesdienstlichen Formen in der evangelischen Kirche vertraut — zumeist in der Fassung ,....
der allmichtige und barmherzige Gott ... (vgl. z.B. EG 828, 832 u.6.; EGb 189, 201).

Fiir die Dominanz des Aaronitischen Segens im evangelischen Gottesdienst war zum einen
entscheidend, dass Martin Luther ihn in seiner ,,Formula missae et communionis“ 1523 fakul-
tativ und in seiner ,,Deutschen Messe und Ordnung Gottesdiensts* (1526) alternativlos als
Schlusssegen vorsah; ihm folgten viele evangelische Kirchenordnungen. Sodann war ent-
scheidend, dass die liturgische Erneuerung im 19. Jahrhundert auf diesen Segen zurtickgriff,
was ihm gewissermallen eine Monopolstellung im evangelischen Gottesdienst eintrug. Zwar
ist es seit der liturgischen Offnung seit den 1960er Jahren iiblich, auch andere Segensformu-
lierungen zu verwenden. Doch ist der Aaronitische Segen sowohl in den agendarischen Vor-
gaben (vgl. Ev. Gottesdienstbuch 1999) als auch in der liturgischen Praxis und, wie erwéhnt,
in der Erwartung der Gemeinde unangefochten; diese Regel wird besonders von solchen Aus-
nahmen bestitigt, die sich als Bearbeitungen des Aaronitischen Segens zu erkennen geben
(z.B. EG 1002; EGb S. 678 oben und S. 679).

Im Vergleich zum evangelischen Gottesdienst war und ist bis heute der Gebrauch des ,,Pries-
tersegens® (hebr. Birkat Kohanim) in der Synagoge weniger beherrschend und insgesamt
nicht einheitlich. Fiir seinen Vollzug — zumeist vor der letzten Bitte der Amida (18-Gebet) —
blieb einerseits wirksam, dass er den Priestern aufgetragen war; so wurde er von Nachkom-
men der Priester gesprochen und konnte, falls keine anwesend waren, auch ausfallen. Ande-
rerseits konnte das Reformjudentum des 19. Jahrhunderts den Segen seiner priesterlichen
Eingrenzung, nédmlich seiner obsolet gewordenen Bindung an den Tempelgottesdienst, ent-
kleiden und gewissermalBlen demokratisieren; unter dem Einfluss des protestantischen Gottes-
dienstes biirgerte sich der Aaronitische Segen als vom Vorbeter gesprochener Schlusssegen
auch in der Synagoge ein. Die heutige Praxis ist nicht einheitlich.

Ist die christliche Verwendung des Aaronitischen Segens, der seinem biblischen Zusammen-
hang nach ein priesterlicher Segen fiir Angehorige des Volkes Israels ist, sachgemél und zu
rechtfertigen?’’

Die Landessynode hat in ihrem Beschluss von 1980 an dieser Stelle offenbar kein Problem
empfunden. ,Indem wir umkehren, beginnen wir zu entdecken, was Christen und Juden ge-
meinsam bekennen: Wir bekennen beide Gott als Schopfer des Himmels und der Erde und
wissen, dass wir als von demselben Gott durch den Aaronitischen Segen Ausgezeichnete im
Alltag der Welt leben* (RSB 4.8). So selbstverstindlich der RSB auch die Christenheit mit
dem Aaronitischen Segen beschenkt sieht, so dass von einer illegitimen Aneignung keine Re-
de sein kann, so selbstverstidndlich bedeutet diese ,,Auszeichnung* keine ,,Enteignung* Isra-
els; vielmehr verbindet der Aaronitische Segen Israel und die Kirche coram Deo (vor Gott)
und coram mundo (vor der Welt).

7 Vgl. dazu insgesamt auch Rainer Stuhlmann: Der Aaronitische Segen im christlichen Gottesdienst, in: Thema:
Gottesdienst 20/2003, 42-52. Die grofleren Zusammenhénge entfaltet: Magdalene Frettloh, Theologie des Se-
gens. Biblische und dogmatische Wahrnehmungen, Giitersloh *2005.
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Im Licht der Anfragen, die mit Verweis auf den biblischen Charakter des Aaronitischen Se-
gens als priesterlicher Segen fiir Israeliten an den christlichen Gebrauch dieses Segens gerich-
tet worden sind, hat diese Selbstverstdndlichkeit etwas Irritierendes. In der Sache ist sie aber
berechtigt. Denn:

1. Der Segen ist zwar positiv den Angehorigen des Volkes Israel zugedacht, aber nicht in
der Weise, dass andere Empfénger ausdriicklich oder intentional ausgeschlossen wiir-
den; vielmehr sind mdgliche andere Empfanger in Num 6 gar nicht im Blick. Zudem
erhalten die einzelnen Segenszusagen inhaltlich nichts, was Israel als dem Volk des
Bundes nur exklusiv zugesprochen werden konnte und was der Gott Israels als Schop-
fer, der das Werk seiner Hénde nicht preisgibt, und als Herr auch {iber die Volkerwelt
nicht auch Empfangern auBlerhalb Israels zuwenden konnte. ,,Alle Geschlechter der
Erde* sind ja schon von Abraham her als Empfanger des Segens anvisiert (vgl. Gen
12,1-3), und dies wird im Neuen Testament, insbesondere in Gal 3, christologisch re-
zipiert. In diesem Zusammenhang darf auch an den Abschiedssegen Jesu Lk 24,50f.
erinnert werden und an die ansprechende Vermutung Luthers, mit der er in der ,,For-
mula Missae* seine Empfehlung, als gottesdienstlichen Schlusssegen Num 6,24-26
oder Ps 67,7b.8 zu verwenden, begriindet: ,,Ich glaub auch das Christus der gleichen
eynen gebraucht hab vber seyn Apostel / da er sie segnet als er auff fur gen hymel.*

2. Gegeniiber dem Argument, der Aaronitische Segen stehe seiner biblischen Fassung zu-
folge nur Priestern zu Gebote, darf an grundlegende Einsichten neutestamentlicher und
reformatorischer Theologie erinnert werden, ndmlich einerseits an das einzigartige
Priestertum Jesu Christi, andererseits an das allgemeine Priestertum aller Getauften,
demzufolge geistliche Befugnisse weder an die Geburt (,,S6hne Aarons*) noch an eine
Weihe geknlipft sind, sondern allenfalls, soweit sie 6ffentlich wahrgenommen werden,
an eine besondere und formliche Beauftragung durch die Gemeinde.

Es ergibt sich, dass der Aaronitische Segen im christlichen Gottesdienst durchaus zu Recht
beheimatet ist. Aus den Einsichten des christlich-jiidischen Dialogs ergibt sich aber auch, dass
er dort nicht in blinder Selbstverstindlichkeit — gleichsam israelvergessen — verwendet wer-
den darf, sondern in dem Bewusstsein, dass die Heimat des Aaronitischen Segens im christli-
chen Gottesdienst seine zweite Heimat ist, dass also Christen aus den Volkern an dem Segen
teilhaben, der zuerst und bleibend Israel zugedacht ist und zugesprochen wird. Dieses Be-
wusstsein muss, wo es fehlt, geweckt, und wo es verkiimmert ist, geschirft werden. Dazu bie-
ten sich mehrere Mdglichkeiten an:

Von Fall zu Fall — nicht immer, sondern gelegentlich™ — kann dem Segen ein Prifamen (Vor-
spruch) vorausgeschickt werden, z.B.:

L: Geht hin im Frieden des Herrn.

G: Gott sei Lob und Dank.

L: Empfangt den Segen Gottes in den Worten,
die Gott durch Mose den Priestern zur Segnung der Israeliten gegeben hat:
Der Herr segne euch ...

G: Amen.

Wie andere Elemente und Vollziige des Gottesdienstes, so kann und sollte auch der Aaroniti-
sche Segen immer einmal wieder Gegenstand der Predigt, aber auch in der Bildungsarbeit der
Gemeinde (kirchlicher Unterricht, Erwachsenenbildung, Gruppen der Gemeinde) sein. Hier
ist Gelegenheit, die namenstheologische Dimension des Aaronitischen Segens und das Inein-
ander von menschlichem und gottlichem Segnen zu reflektieren — heiflt es doch in Num 6,27:

% Zu warnen ist vor einer unbedachten ,Homiletisierung’ liturgischer Formeln, die wechselnden Erliuterungen
und Ergénzungen mehr zutraut als ihrer schlichten Rezitation im geprigten Wortlaut.
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,Denn ihr sollt meinen Namen auf die Israeliten legen, dass ich sie segne.“ Gerade der in der
Gemeinde verwurzelte Aaronitische Segen ist ein ausgezeichneter Ausgangspunkt fiir die
gemeindepiddagogische Behandlung der in dieser Arbeitshilfe unter 3.1 entfalteten Thematik
des trinitarischen Redens von und mit dem Gott Israels.

Dies umso mehr, als in die Frage einer legitimen christlichen Verwendung des Priestersegens
Israels ein weiterer wichtiger, bislang zuriickgestellter Gesichtspunkt hineinspielt: das trinita-
rische Verstindnis des dreifachen Segenszuspruchs. Dieses schldgt sich etwa darin nieder,
dass Num 6,22-27 am Tag der Heiligen Dreifaltigkeit (Trinitatis) als Predigttext vorgeschla-
gen ist (Reithe V; vgl. als alttestamentliche Lesung und Predigttext in Reihe III Jes 6,1-13:
,Heilig, heilig, heilig ist der Herr ...“). Das trinitarische Verstindnis des Aaronitischen Segens
préigt sich weiter aus in Kirchenliedern, klassisch in dem Lob- und Segenslied ,,Brunn alles
Heils, dich ehren wir* von Gerhard Tersteegen, das im EG unter den Trinitatisliedern steht
(EG 140) und dessen Binnenstrophen 2-4 den in drei Sétzen ergehenden Segen trinitarisch
deuten:

e Der Herr, der Schopfer, bei und bleib,
er segne uns nach Seel und Leib,
und uns behiite seine Macht
vor allem Ubel Tag und Nacht.

Der Herr, der Heiland, unser Licht,
uns leuchten lass sein Angesicht,
dass wir ihn schaun und glauben frei,
dass er uns ewig gnddig sei.

Der Herr, der Troster, ob uns schweb,
sein Antlitz iiber uns erheb,

dass uns sein Bild wird eingedriickt,
und geb uns Frieden unverriickt.

Auch das Kreuzeszeichen, das von der Liturgin oder von dem Liturgen beim Zuspruch des
Aaronitischen Segens vollzogen wird — zumeist wéhrend des dritten Satzes oder zu dem Wort
,Frieden* — versieht den Segen mit einer trinitarischen Signatur, die von dem trinitarischen
Segen (,,Es segne euch der allmichtige Gott, der Vater und der Sohn und der Heilige Geist*)
auf den Aaronitischen Segen iibertragen worden ist. Gerade hier muss nochmals ausdriicklich
gefragt werden: Ist es iiberhaupt statthaft und tunlich, den Priestersegen Israels auf diese Wei-
se christlich zu ,,markieren*“? Verdeutlicht oder verdunkelt das Kreuzeszeichen die Anliegen
der Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden?

Nach dem, was in dieser Arbeitshilfe iiber die trinitarische Rede vom und zum Gott Israels
(3.1) und zur analogen Frage der Gloria-Patri-Doxologie zum Abschluss des Psalmgebets
(unter 4.2.5.1) bereits gesagt worden ist, bedeutet eine solche (christologisch-)trinitarische
Signatur aus sich heraus weder eine unbefugte Aneignung noch eine Enteignung Israels, son-
dern mit ihr verdeutlicht die Kirche als Gemeinschaft der Getauften den Zugang zu dem
»Frieden®, den Gott durch Jesus, den Messias Israels, in Israel und iiber Israel hinaus gestiftet
und erschlossen hat. Das Kreuzeszeichen beim Zuspruch des Aaronitischen Segens — und spe-
ziell zu dem Element ,,... und gebe dir Frieden* — visualisiert gewissermaflen den auch fiir das
Kirche-Israel-Verhéltnis fundamentalen soteriologischen Satz: ,,Er (sc. Christus) ist unser
Friede* (Eph 2,14).
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Andererseits besteht kein Zwang, den Aaronitischen Segen mit der liturgischen Geste des
Kreuzes zu versehen, die ja auch in der reformierten Tradition unserer Kirche nicht beheima-
tet ist. Eine Mdglichkeit, den alttestamentlichen Priestersegen selbst nicht christologisch-
trinitarisch zu markieren, ohne aber auf das Kreuzeszeichen zu verzichten, besteht darin, dem
Aaronitischen Segen eine trinitarische Conclusio (d.h. Schlussformel) anzuhéngen und bei
dieser das Kreuz zu schlagen:

e ...und gebe euch Frieden.
So segne [oder: Das gewihre] euch Gott,
+ der Vater und der Sohn und der Heilige Geist.

Diese erweiterte Form hat sich zudem in evangelischen Gottesdiensten, an denen auch katho-
lische Christen teilnehmen, bewéhrt, z.B. in Kliniken und Altenheimen; so wenig evangeli-
sche Christen auf den ihnen vertrauten Segen verzichten wollen, so sehr warten Katholiken
auf die trinitarische Formel, bei der sie sich bekreuzigen konnen — was im Ubrigen auch e-
vangelischen Christen nicht verwehrt ist.

Auch bei der christlichen Verwendung des Aaronitischen Segens kommt alles auf den Geist
an, in dem Gottesdienste gefeiert werden: Wenn sich die grundlegenden israeltheologischen
Einsichten in unseren Gottesdiensten auspriagen, wenn wir dessen bewusst sind und bleiben,
dass wir an der Seite Israels, ,,in Israels Gegenwart* Gottesdienst feiern, wenn wir also Israel
in unseren Gottesdiensten Raum geben, dann ist die Gefahr gebannt, die nicht in der — hof-
fentlich! — christologisch-trinitarischen Signatur des christlichen Gottesdienstes, sondern in
seiner Israclvergessenheit besteht.

Am Schluss dieses Abschnitts stehe eine trinitarische Segensformulierung, die sowohl der
Verbundenheit der Kirche mit Israel als auch feministischen Anliegen Rechnung trigt (EGb
S. 676):

e Der Segen des Gottes von Sarah und Abraham,
der Segen des Sohnes, von Maria geboren,
der Segen des Heiligen Geistes, der uns trostet wie eine Mutter ihre Kinder,
sei mit euch allen.

4.3. Fazit und Konsequenzen: Thesen zur Feier des Gottesdienstes aus dem Geist der Er-
neuerung des Verhiiltnisses von Christen und Juden

1. Evangelischer Gottesdienst, der im Geist der Erneuerung des Verhiltnisses von Christen
und Juden gefeiert wird, wird so gestaltet, dass eine Jiidin oder ein Jude, wenn sie diesem
Gottesdienst beiwohnen wiirden, unschwer wahrnehmen und verstehen konnten, dass Chris-
tinnen und Christen ihren Glauben, ihr Feiern und Tun in Traditionen Israels verwurzelt sehen
und sich mit dem jiidischen Volk verbunden wissen.

2. Evangelischer Gottesdienst kann und wird neben dem, was Christinnen und Jiidinnen ver-
bindet, auch das pflegen und benennen, was Juden und Christen unterscheidet. Doch das Un-
terscheidende wird benannt und gepflegt im Wissen um das Verbindende.

Gemeindeleben zwischen den Gottesdiensten soll und wird Gelegenheit geben, beides, das
Verbindende wie das Unterscheidende besser zu verstehen.
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3. Fiir antijiidische Klischees und Denkfiguren der Enteignung von Gottes VerheiBungen an
»Israel” zugunsten der Kirche ist kein Raum in einem solchen Gottesdienst.

4. Ebenso wenig Raum ist in einem solchen Gottesdienst fiir die Imitation jlidischen Gebets
und Gottesdienstes (etwa in Form christlicher Pessachfeiern), denn zur Feier des christlichen
Gottesdienstes ,,im Angesicht Israels* gehort neben Néhe und Zuwendung auch die Diskreti-
on.

5. Die Worte des Gebets und des Liedes sind so gewihlt, dass erkennbar wird: Christen wie
Juden wenden sich gleichermaflen in Lobpreis und Dank, Klage, Bitte und Fiirbitte an den
einen Gott; sie bringen beide ihre Theologie aus und in der Anrede Gottes hervor; sie lassen
sich beide inspirieren von der Sprache des Gebets und des Liedes des Volkes Israel (Psalmen,
liturgische Formeln, Segen).

6. Die Lesungen und Predigttexte werden so gewahlt und ausgelegt, dass erkennbar wird: Das
Horen auf die Schrift weist uns Christinnen und Christen ein in die Geschichte der Verheif3un-
gen und des Bundeshandelns Gottes. Die Biicher von der Geschichte Gottes mit seinem Volk
Israel sind fiir den Glauben von Christinnen und Christen ebenso erbaulich und wegweisend
wie die Biicher iiber die Geschichte Gottes mit seinem Sohn Jesus Christus. Beide sind Teil
der Heiligen Schrift der christlichen Kirche.

Allerdings kann und soll beim gottesdienstlichen Gebrauch und vor allem in der Auslegung
des ersten Teils der christlichen Bibel (Altes oder Erstes Testament; Hebrdische Bibel) deut-
lich werden,

- dass dieser Teil fiir sich genommen die Heilige Schrift des Judentums ist und so in der
Synagoge gelesen wird,

- dass dieser Teil in Judentum und Christentum eine zweifache Nachgeschichte erfahren
hat, ndmlich einerseits durch Mischna und Gemara (die zusammen den Talmud bil-
den) als ,,Tora“”, andererseits durch das Neue Testament als ,,Bibel*“ komplettiert
wird,

- dass das Zeugnis des Neuen Testaments vom Wirken Gottes in Jesus Christus fiir uns
Christinnen und Christen zeitlich und sachlich der Anfang unseres Glaubens ist und
wir von diesem Zeugnis her das Alte Testament lesen und horen.

7. Dass wir Christinnen und Christen im Horen auf die Schrift eingewiesen werden in die Ge-
schichte der VerheiBungen und des Bundeshandelns Gottes an seinem Volk Israel, wird sich
nicht zuletzt daran erweisen, dass der erste Teil unserer Bibel, das Alte Testament, im Gottes-
dienst haufiger, regelmiBiger, umfassender und eigensinniger zur Sprache kommt als dies
bislang gemél der Perikopenordnung unserer Kirche der Fall ist.

Dies betrifft sowohl die Lesungen aus dem Alten Testament als auch die Predigt alttestament-
licher Texte. Dabei ist es wiinschenswert, dass der christlichen Gemeinde auch — nicht selten
von ihrem Verstidndnis abweichende — jiidische Lesarten und Traditionen bewusst und als
Bereicherung ihres Verstehens erfahrbar werden.

8. Die Worte des Bekennens und Verkiindigens sind so gewihlt, dass erkennbar wird: Der
Gott, den Christinnen und Christen als den Vater Jesu Christi bekennen, ist der eine Gott Isra-
els, der Gott Abrahams und Saras wie Hagars, Isaaks und Rebekkas, Jakobs und Leas wie
Rahels. Der Name und das Tun des einen Gottes wird ausgelegt durch die christliche Glau-

% Dabei unterscheidet das Judentum seit rabbinischer Zeit zwischen der Hebraischen Bibel als sog. schriftlicher
Tora und dem Talmud als sog. miindlicher Tora. Doch beide zusammen werden als die eine Weisung Gottes
verstanden und ausgelegt.
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benseinsicht, dass dieser eine Gott lebt als dreieiniger Gott und sich offenbart als Vater, im
Sohn und durch den Heiligen Geist.

9. Die liturgische Gestalt eines evangelischen Gottesdienst ldsst im Vergleich mit der Gestalt
des synagogalen Gebets erkennbar werden: Der Glaube von Christinnen und Christen zehrt
von Erfahrungen mit Gott, die nicht durchgéngig dieselben sind wie diejenigen von Jiiddinnen
und Juden; der Glaube von Christinnen und Christen findet Worte, Gedanken und rituelle
Ausdrucksformen fiir die Verarbeitung dieser Erfahrungen, die zum Teil anders sind als die-
jenigen von Jidinnen und Juden — und doch sind Christinnen und Christen, Jidinnen und Ju-
den Weggefdhrten in der VerheiBungsgeschichte Gottes, Zeugen Gottes voreinander und vor
der Welt.

10. Evangelischer Gottesdienst ist Auszeit im und Antwort auf den ,,Alltag der Welt*; seine
Feier im Geist der Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden nimmt deshalb u.a.
nachdenkend und fiirbittend Bezug auch auf den Alltag jlidischen Lebens vor allem in
Deutschland und Staat Israel.

Denn die fortdauernde Existenz des jiidischen Volkes in der Diaspora und die Errichtung wie
der Fortbestand des Staates Israel gelten uns als Zeichen der Treue Gottes: Die Gefdhrdung
des Lebens von Jiidinnen und Juden durch antisemitische Ausschreitungen und Polemiken
provoziert unsere Zivilcourage; die Konflikte zwischen dem Staat Israel und Paléstina, zwi-
schen jlidischen Israelis und muslimischen oder christlichen Paldstinensern lassen uns gerade
deshalb nicht gleichgiiltig, sondern sensibilisieren unser Eintreten fiir Frieden und Gerechtig-
keit.

11. Evangelischer Gottesdienst ist vergegenwértigende Feier der Hinwendung Gottes zu Men-
schen — in Form von Liturgie, Verkiindigung und Sakramenten. Er wird gestaltet in Formen
und in einer Sprache, die Menschen heute verstindlich sind oder sein wollen. Dies gilt auch
fiir evangelischen Gottesdienst, der im Geist der Erneuerung des Verhéltnisses von Christen
und Juden gefeiert wird: Diese Erneuerung kann und soll Gottesdienst nicht (etwa durch
Biblizismen, Hebraismen oder Dogmatismen) ,,fremdsprachlich® werden lassen.

12. Wer evangelische Gottesdienste im Geist der Erneuerung des Verhiltnisses von Christen
und Juden feiern will, muss diese Absicht und deren Begriindungen nicht immerzu ausdriick-
lich werden lassen — er oder sie sollte jedoch auskunftsfahig sein oder werden. Die Feier e-
vangelischen Gottesdienstes aus dem Geist der Erneuerung des Verhiltnisses von Juden und
Christen weist ein in die Fortschreibung dieser Erneuerung.

4.4 Anregungen zur Bearbeitung in Gemeinde und Schule

e Nehmen Sie mit Gruppen aus Schule und Gemeinde nach entsprechender Vorbereitung
und Abstimmung mit der Ortlichen jiidischen Gemeinde an Gottesdiensten in der Synago-
ge Teil!

e Besprechen Sie gemeinsam die liturgischen Texte und die Predigt eines Sonntagsgottes-
dienstes Threr Wahl und priifen Sie anhand der Thesen (4.3), ob die Verbundenheit mit Is-
rael darin in angemessener Weise (oder fiir IThr Empfinden zu wenig oder sogar im Uber-
maf) erkennbar wird!

e Uberlegen Sie anhand eines der vier Teile des Gottesdienstes, wie Sie dort die Verbun-
denheit mit Israel zur Geltung bringen konnten und mdchten! Halten Sie Thre etwaigen
Vorbehalte und ihre Schwierigkeiten schriftlich fest und tauschen Sie sich dartiber aus!
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Sehen Sie gemeinsam in Threr Kindergottesdienstvorbereitungsgruppe einige gottesdienst-
liche Vorlagen und Entwiirfe, die Sie bereits genutzt haben oder in Zukunft nutzen wollen,
darauf hin an, ob in ihnen die Erneuerung des Verhiltnisses von Kirche und Israel wahr-
nehmbar ist! Welche Moglichkeiten finden Sie, dem Anliegen christlich-jiidischer Erneue-
rung im gottesdienstlichen Leben mit Kindern Raum zu geben?

Zu den Highlights der Kinderkirche gehdren Events wie ,,Mit Abraham leben wie die
Nomaden®, ,,Essen wie Jesus und seine Jiinger* u.a.m. Was konnte angesichts solcher er-
lebnisorientierten Gottesdienstformen die Empfehlung bedeuten, jiidische Briuche nicht
Zu imitieren?

Besprechen Sie in arbeitsteiligen Gruppen, wie Sie in einem Jugendgottesdienst zu einem
Jugendthema auf die Verbundenheit von Christen mit dem Judentum aufmerksam machen
oder diese Dimension beriicksichtigen konn(t)en! Entwerfen und feiern Sie einen solchen
Jugendgottesdienst!

Uberlegen Sie im Gottesdienstausschuss Threr Gemeinde und / oder im Pfarrkonvent des
Kirchenkreises, wie auch Kasualgottesdienste (Taufe, Konfirmation, Trauung, Bestattung)
im Geist der Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden gefeiert werden kon-
nen!

Schreiben Sie selbst ein Fiirbittgebet oder einen anderen gottesdienstlichen Text, der zeigt,
wie Sie ,,Israel/Judentum* im Gottesdienst vergegenwirtigt sehen wollen!

Legen Sie eines der im Text erwdhnten bzw. im Anhang aufgelisteten Lieder gemeinsam
aus. Verleiht das Lied Thren Glaubensiiberzeugungen Sprache? Wo konnen Sie von Her-
zen mitgehen? Wo nicht?

Lesen Sie die Thesenreihe in 4.3! Diskutieren Sie die Thesen und gewichten Sie sie!
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Anhang A:
Beschluss der Synode der Evangelischen Kirche im Rheinland
“Zur Erneuerung des Verhaltnisses von Christen und Juden” vom 11. Januar 1980

Synodalbeschluss

Nicht du trdgst die Wurzel, sondern die Wurzel trdgt dich.

Romer 11,18 b

1. In Ubereinstimmung mit dem "Wort an die Gemeinden zum Gesprich zwischen Christen
und Juden" der Landessynode der Evangelischen Kirche im Rheinland vom 12. Januar

1978 stellt sich die Landessynode der geschichtlichen Notwendigkeit, ein neues Verhiltnis

der Kirche zum jiidischen Volk zu gewinnen.

2. Vier Griinde veranlassen die Kirche dazu:

(1

2)

3)

4)

Die Erkenntnis christlicher Mitverantwortung und Schuld an dem Holocaust, der Ver-
femung, Verfolgung und Ermordung der Juden im Dritten Reich.

Neue biblische Einsichten iiber die bleibende heilsgeschichtliche Bedeutung Israels
(z.B. Rom. 9-11), die im Zusammenhang mit dem Kirchenkampf gewonnnen worden
sind.

Die Einsicht, dafl die fortdauernde Existenz des jiidischen Volkes, seine Heimkehr in
das Land der VerheiBung und auch die Errichtung des Staates Israel Zeichen der Treue
Gottes gegeniiber seinem Volk sind (vgl. Studie "Christen und Juden" III, 2 und 3).

Die Bereitschaft von Juden zu Begegnung, gemeinsamem Lernen und Zusammenar-
beit trotz des Holocaust.

3. Die Landessynode begriifit die Studie "Christen und Juden" des Rates der Evangelischen
Kirche in Deutschland und die ergidnzenden und prizisierenden "Thesen zur Erneuerung
des Verhiltnisses von Christen und Juden" des Ausschusses "Christen und Juden" der E-
vangelischen Kirche im Rheinland.

Die Landessynode nimmt beide dankbar entgegen und empfiehlt allen Gemeinden, die Studie
und die Thesen zum Ausgangspunkt einer intensiven Beschéftigung mit dem Judentum und

zur

Grundlage einer Neubesinnung tliber das Verhéltnis der Kirche zu Israel zu machen.

4. Deshalb erklart die Landessynode:

(1

)

Wir bekennen betroffen die Mitverantwortung und Schuld der Christenheit in
Deutschland am Holocaust (vgl. Thesen I).

Wir bekennen uns dankbar zu den "Schriften" (Lk. 24, 32 und 45; 1. Kor. 15, 3 f.),
unserem Alten Testament, als einer gemeinsamen Grundlage fiir Glauben und Handeln
von Juden und Christen (vgl. Thesen II).
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4)

)

(6)

(7

@®)
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Wir bekennen uns zu Jesus Christus, dem Juden, der als Messias Isracls der Retter der
Welt ist und die Volker der Welt mit dem Volk Gottes verbindet (vgl. Thesen III).

Wir glauben die bleibende Erwéhlung des jiidischen Volkes als Gottes Volk und er-
kennen, daf} die Kirche durch Jesus Christus in den Bund Gottes mit seinem Volk hin-
eingenommen ist (vgl. Thesen IV).

Wir glauben mit den Juden, daB3 die Einheit von Gerechtigkeit und Liebe das ge-
schichtliche Heilshandeln Gottes kennzeichnet. Wir glauben mit den Juden Gerechtig-
keit und Liebe als Weisungen Gottes fiir unser ganzes Leben. Wir sehen als Christen
beides im Handeln Gottes in Israel und im Handeln Gottes in Jesus Christus begriindet
(vgl. Thesen V).

Wir glauben, dall Juden und Christen je in ihrer Berufung Zeugen Gottes vor der Welt
und voreinander sind; darum sind wir iiberzeugt, dafl die Kirche ihr Zeugnis dem jiidi-
schen Volk gegeniiber nicht wie ihre Mission an die Vdlkerwelt wahrnehmen kann
(vgl. Thesen VI).

Wir stellen darum fest:

Durch Jahrhunderte wurde das Wort "neu" in der Bibelauslegung gegen das jlidische
Volk gerichtet: Der neue Bund wurde als Gegensatz zum alten Bund, das neue Gottes-
volk als Ersetzung des alten Gottesvolkes verstanden. Diese Nichtachtung der blei-
benden Erwdhlung Israels und seine Verurteilung zur Nichtexistenz haben immer wie-
der christliche Theologie, kirchliche Predigt und kirchliches Handeln bis heute ge-
kennzeichnet. Dadurch haben wir uns auch an der physischen Ausléschung des jiidi-
schen Volkes schuldig gemacht.

Wir wollen deshalb den unlosbaren Zusammenhang des Neuen Testaments mit dem
Alten Testament neu sehen und das Verhiltnis von "alt" und "neu" von der Verhei-
Bung her verstehen lernen: als Ergehen der VerheiBung, Erfiillen der Verheilung und
Bekriftigung der VerheiBung; "Neu" bedeutet darum nicht die Ersetzung des "Alten".
Darum verneinen wir, daf3 das Volk Israel von Gott verworfen oder von der Kirche
iiberholt sei.

Indem wir umkehren, beginnen wir zu entdecken, was Christen und Juden gemeinsam
bekennen:

Wir bekennen beide Gott als den Schopfer des Himmels und der Erde und wissen, dal3
wir als von demselben Gott durch den aaronitischen Segen Ausgezeichnete im Alltag
der Welt leben.

Wir bekennen die gemeinsame Hoffnung eines neuen Himmels und einer neuen Erde
und die Kraft dieser messianischen Hoffnung fiir das Zeugnis und das Handeln von
Christen und Juden fiir Gerechtigkeit und Frieden in der Welt.

Die Landessynode empfiehlt den Kreissynoden die Berufung eines Synodalbeauftrag-
ten fiir das christlich-jiidische Gespréch.

Die Landessynode beauftragt die Kirchenleitung, erneut einen Ausschufl "Christen
und Juden" einzurichten und Juden um ihre Mitarbeit in diesem Ausschuf3 zu bitten. Er
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soll die Kirchenleitung in allen das Verhiltnis von Kirche und Judentum betreffenden
Fragen beraten und Gemeinden und Kirchenkreise zu einem vertieften Verstandnis des
Neuansatzes im Verhéltnis von Juden und Christen verhelfen.

Die Landessynode beauftragt die Kirchenleitung, zu priifen, in welcher Form die E-
vangelische Kirche im Rheinland eine besondere Mitverantwortung fiir die christliche
Siedlung Nes Ammim in Israel so iibernehmen kann, wie dies andere Kirchen (z.B. in
den Niederlanden und in der Bundesrepublik Deutschland) bereits tun.

Die Landessynode beauftragt die Kirchenleitung, dafiir zu sorgen, da3 das Thema
Christen und Juden in der kirchlichen Aus-, Fort- und Weiterbildung angemessen be-
rlicksichtigt wird.

Die Landessynode hilt es fiir wiinschenswert, dal an der Kirchlichen Hochschule
Wuppertal und an der Gesamthochschule Wuppertal ein regelmiBiger Lehrauftrag mit
der Thematik "Theologie, Philosophie und Geschichte des Judentums" wahrgenom-
men wird, und bittet die Kirchenleitung, in diesem Sinne mit der Kirchlichen Hoch-
schule Wuppertal und mit der Gesamthochschule Wuppertal zu verhandeln.
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Vorwort des Prases zur Handreichung Nr. 39 vom 15. Januar 1980

Der Beschlul 37 mit den praktischen Anregungen ,Zur Erneuerung des Verhaltnisses von
Christen und Juden®, den ich im Auftrag der Landessynode der Evangelischen Kirche im
Rheinland hiermit an die Gemeinden weitergebe, ist aus der jahrelangen Arbeit des eigens
zur Behandlung dieses Themas berufenen Ausschusses ,Christen und Juden® hervorgegan-
gen. Zwischenergebnisse der AusschulBberatungen haben Presbyterien, Kreissynoden, der
Superintendentenkonferenz und kleineren Arbeitskreisen vorgelegen. Der Ausschuf’ hat die
ihm Gbermittelten kritischen Anfragen und Anderungsvorschlége, vor allem die Beschliisse
der Kreissynoden, bei seiner Weiterarbeit jeweils sorgfaltig beriicksichtigt. Wahrend der Ta-
gung der Landessynode hat der Theologische Tagungsausschufd im Zusammenwirken mit
judischen Gasten die BeschluRvorlage noch einmal eingehend durchgesehen und einige
wenige Anderungen vorgenommen. Bei der Aussprache im Plenum der Landessynode am
11. Januar 1980 haben alle sich zu Wort meldenden Synodalen die Absicht und die Zielrich-
tung der BeschluRvorlage uneingeschrankt bejaht. Mehrere Sprecher hoben dankbar hervor,
daR sie in dem zurlckliegenden Prozeld des Nachdenkens und in dem Dialog mit Menschen
judischen Glaubens Entscheidendes zum Verhaltnis von Christen und Juden gelernt hatten.
Gerade weil man dringlich wiinschte, dal} die begonnene Arbeit auf moglichst vielen Ebenen
in unserer Kirche fortgesetzt werde, war die Synode mit sehr groRer Mehrheit bereit, auf eine
Diskussion Uber unterschiedliche Auffassungen zu einzelnen Formulierungen der Beschlul3-
vorlage zu diesem Zeitpunkt zu verzichten.

Einige Synodale erklarten, sie stimmten der Vorlage zu, obwohl sie in einem Punkt nicht
ganz ihr eigenes Verstandnis wiedergegeben fanden. Niemand wollte den Fortgang des
Ganzen gefahrden, nur weil er die eigene theologische Position nicht in allen Satzen der
BeschluRvorlage voll bertcksichtigt fand. Darum entschlof3 sich die Synode, die Vorlage
nicht nur entgegenzunehmen, sondern sie durch ausdriicklichen Beschlul® auf ihre Verant-
wortung zu nehmen.

Dieser Synodalbeschluss ist kein Bekenntnis der Kirche, das Kirchengemeinschaft verpflich-
tend beschreibt und umgrenzt. Er ist aber ein entscheidend wichtiger erster Schritt in einem
uns allen aufgetragenen Lernprozel3, durch den wir auf theologische Fragen hingewiesen
werden, denen wir nicht ausweichen dirfen. Ich bitte die Gemeinden, sich an dieser Aufgabe
zu beteiligen, durch die wir nicht nur in ein neues Verstandnis unserer Beziehung zum judi-
schen Volk hineinwachsen, sondern auch neue Entdeckungen in biblischen Aussagen tber
den Gnadenbund Gottes mit Israel und ,allen Geschlechtern auf Erden® (1. Mose 12,3) ma-
chen kdnnen.

Dusseldorf, den 15. Januar 1980 Lic. Karl Immer
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Anhang B:
Thesen zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden

erarbeitet von dem Ausschuss “Christen und Juden” -
von der Landessynode durch Beschluss entgegengenommen

l. Der Holocaust als Wendepunkt

Friede sei den Menschen, die bésen Willens sind, und ein Ende sei gesetzt aller Rache und
allem Reden von Strafe und Ziichtigung . . . Aller Malistabe spotten die Greueltaten; sie stehen
jenseits aller Grenzen menschlicher Fassungskraft, und der Blutzeugen sind gar viele . . . Dar-
um, o Gott, wage nicht mit der Waage der Gerechtigkeit ihre Leiden, dal Du sie ihren Henkern
zurechnest und von ihnen grauenvolle Rechenschaft forderst, sondern la} es anders gelten.
Schreibe vielmehr den Henkern und Angebern und Verratern und allen schlechten Menschen
zugut und rechne ihnen an all den Mut und die Seelenkraft der andern, ihr Sichbescheiden, ihre
hochgesinnte Wiirde, ihr stilles Mihen bei alledem, die Hoffnung, die sich nicht besiegt gab,
und das tapfere Lacheln, das die Tranen versiegen lie3, und alle Opfer, all die heil’e Liebe .. .
alle die durchpfliigten gequalten Herzen, die dennoch stark und immer vertrauensvoll blieben,
angesichts des Todes und im Tode, ja auch die Stunden der tiefsten Schwache . . . Alles das, o
mein Gott, soll zahlen vor Dir fir die Vergebung der Schuld als Losegeld, zahlen fiir eine Aufer-
stehung der Gerechtigkeit - all das Gute soll zahlen und nicht das Bése. Und fir die Erinnerung
unserer Feinde sollen wir nicht mehr ihre Opfer sein, nicht mehr ihr Alpdruck und Gespenster-
schreck, vielmehr ihre Hilfe, dald sie von der Raserei ablassen . . . Nur das heischt man von
ihnen - und daf wir, wenn nun alles vorbei ist, wieder als Menschen unter Menschen leben dir-
fen und wieder Friede werde auf dieser armen Erde Uber den Menschen guten Willens und dal}
Friede auch Uber die anderen komme.

(Leo Baeck in “Angst - Sicherung - Geborgenheit” von Th. Bovet, Bielefeld 1975.)

1.

Unter den Krisen, in denen wir uns heute vorfinden, trifft uns am bedrohlichsten die, welche der
Holocaust geschaffen wie umgekehrt den Holocaust hervorgebracht hat. Das griechische Wort
Holocaust bedeutet “ganz verbrannt”, in der Bibel “Ganzopfer” (Lev. 1, 3 u.8.). Der judische
Schriftsteller Elie Wiesel bezeichnet damit den Mord an den Juden im “Dritten Reich”. Sechs
Millionen Menschen wurden, nur weil sie Juden waren, durch Erben des Christentums ermor-
det. Die Inschrift des Mahnmals Gber dem Aschenhiigel von Maidanek sagt: “Menschen bereite-
ten Menschen dieses Los.”

Dieser Holocaust bedeutet eine Krise unserer Zivilisation, Kultur, Politik und Religion.

Der Zivilisation: Die Universitat entwickelte und lehrte die Wissenschaft, welche die Menschen
mit den technischen Mitteln fiir diesen Genocid (Vélkermord) ausristete;

der Kultur: Literatur, Kunst und Philosophie in Deutschland sollten von ihren judischen Wurzeln
abgeschnitten, ihre judischen Elemente ausgeltscht werden;

der Politik: das Mandat der Macht Uber Menschen und der Verwaltung ihres Zusammenlebens
enthiillte in aktiver Beteiligung oder in passiver Zulassung seine bdsesten Moglichkeiten als
unsere eigene Mdglichkeit;

der Religion: alle Bekenntnisse zum Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, der dieses Volk er-
wahlt hat, sind zum Spott gemacht, weil fir die Christen die geplante und durchgefiihrte Ausrot-
tung des erwahlten Volkes Gottes vollzogene Blasphemie ist und nun ihre Verwicklung in diese
Gotteslasterung ihnen den Mund verschliel3t - oder, wenn sie dennoch den Mund 6ffnen, ihr
Wort Uber Verséhnung und Erlésung gewichtslos macht.

Bonhoeffer schrieb 1940: “Die Kirche bekennt, die willkiirliche Anwendung brutaler Gewalt, das
leibliche und seelische Leiden unzahliger Unschuldiger, Unterdriickung, Hal® und Mord gesehen
zu haben, ohne ihre Stimme fir sie zu erheben, ohne Wege gefunden zu haben, ihnen zu Hilfe
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zu eilen. Sie ist schuldig geworden am Leben der schwachsten und wehrlosesten Briider Jesu
Christi” (Ethik, S. 50, Minchen 1953).

Johannes XXIII. betete: “Wir bekennen, dal das Kainszeichen an unsrer Stirn steht . . . Vergib,
daf wir dich ein zweites Mal gekreuzigt haben in ihrem Fleisch. Denn wir wulten nicht, was wir
taten” (P. Lapide, Rom und die Juden, Freiburg 1967, S. 5).

Wer ist betroffen von diesem ungeheuerlichen Ereignis?

Die Judenheit, die erst nach Jahrzehnten durch Uberlebende Lehren aus dem Holocaust in
seinen zivilisatorischen, kulturellen, politischen und religidsen Dimensionen zur Sprache zu
bringen versucht.

Aber Christen in Deutschland nicht weniger, die freilich unter dem Fluch leben, daf3 Hitlers Poli-
tik der “Judenreinheit” in unserem Land fast verwirklicht ist und man sich hier also leisten kdnn-
te, das Ereignis vergangen sein zu lassen. Doch es darf nicht sein, die Kluft zwischen dem Be-
wuldtsein von der Krise durch den Holocaust in der Judenheit und der Verdrangung in unserem
Land immer grofker werden zu lassen. “Erst wenn die Juden vergessen, durft auch ihr verges-

sen.

2.

Theologisch bedeutet die Krise durch den Holocaust zunachst, dal} die alte Frage der Theodi-
zee in ungeahnter Scharfe neu gestellt ist. Jidische und nichtjudische Schriftsteller haben sie
fast verzweifelt zur Sprache gebracht. Als Kirche blieben wir zu dieser Frage bisher stumm.

Elie Wiesel, Uberlebender von Auschwitz, schrieb 15 Jahre danach:

“Niemals werde ich diese Flammen vergessen, die meinen Glauben flr immer verzehrten.
Niemals werde ich jene nachtliche Stille vergessen, die mich in alle Ewigkeit des Wunsches
beraubte, zu leben.

Niemals werde ich jene Momente vergessen, die meinen Gott und meine Seele mordeten und
meine Traume in Staub verwandelten.

Niemals werde ich diese Dinge vergessen, selbst wenn ich verdammt bin, solange zu leben wie
Gott selbst. Niemals!”

(Night, New York 1960, S. 44 f.).

Die Frage, wie Gott vor Menschen als der Allmachtige, als der Gerechte und der Liebende da-
steht - das ist die Theodizeefrage -, stellte sich immer und stellt sich nun wieder in dreifacher
Hinsicht:

Die allgemeine Frage lautet: Wie kann Gott das Leid zulassen?

Bei dieser Fragestellung ist Gott als eine allmachtige Instanz jenseits der Menschenwelt ge-
dacht, welche die menschlichen Geschicke zufriedenstellend lenken mifRte. Gegenuber diesem
Uberwelt-lichen Gott stellt sich die Frage nicht, ob er selbst am menschlichen Leiden leidet. Die
Bibel sagt aber von Mose bis Jesus, dal} Gott selbst mit seinen Menschen leidet.

Die spezielle Frage in der Anfechtung lautet: Mein Gott, warum hast Du mich verlassen?
(Psalm 22,2; Markus 15,34).

Bei dieser Frage ist Gott der Gesprachspartner, der den Menschen angeredet hat und sich die
Gegenfrage gefallen laldt: Wo bist Du jetzt? Warum schweigst Du? Gott ist verstanden als der,
der dem Menschen seine Nahe versprochen hat, und den der biblische Beter, einschlieRlich
des Beters Jesus, verklagt: Warum hast du mich verlassen?

Die letzte Zuspitzung: Warum hat Gott sein erwahltes Israel nicht mehr wie seinen Augapfel
behtet? (5. Mose 32,10).

Wie verhalt es sich, dal® der erwahlte Knecht (Jesaja 41,8 f.) dennoch leiden muf3 (Jesaja 50, 4-
9; 52, 13-53, 12)7? Ist die Erwahlung umgekehrt in Verwerfung, der messianische Auftrag an der
Welt in die Blamage der Gottverlassenheit?
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Juden und einige Christen haben begonnen, ihre qualenden Erfahrungen mit dem Holocaust
aus diesen drei Richtungen zu befragen, und haben Antworten versucht:

Richard Rubinstein weigert sich, den Holocaust als Strafe Gottes an dem slindigenden Israel zu
interpretieren oder als eine Hiobsprifung. “Um irgendeinen Sinn in den Todeslagern zu erbli-
cken, mufd der traditionelle Glaubige die damonischste und unmenschlichste Explosion der Ge-
schichte als sinnvollen Ausdruck von Gottes Absichten ansehen” (After Auschwitz . . . New York
1966, S. 153). Er gibt deshalb das historisch Uberlieferte Gottesbild auf und will das “Nichts”
stehen lassen.

Roy Eckardt mochte den historisch Uberlieferten Gott festhalten, spricht aber aus, dafl3 Gott wie
die Menschen im Holocaust schuldig geworden ist, denn er ist es, “der dem monstrosen Leiden
erlaubt hat, stattzufinden” (Is the Holocaust unique? Worldview XVII No. 9, 1974, S. 34). Fur
diese Slinde hat Gott angefangen zu bereuen, indem er Israel sein Land wieder herstellte.

Emil Fackenheim schreibt: “Ich glaube, dal, wahrend keinerlei versohnliche Stimme von
Auschwitz her erklingt, eine gebietende Stimme zu hdren ist, und daf} diese Stimme mit wach-
sender Klarheit spricht: Juden ist nicht erlaubt, Hitler posthume Siege zu Uberlassen. Juden ist
aufgetragen, als Juden zu Uberleben, damit ihr Volk nicht untergehe . . . lhnen ist verboten, an
Gott zu verzweifeln, damit das Judentum nicht untergeht. Ihnen ist verboten, an der Welt als der
Doméane Gottes zu verzweifeln, damit die Welt nicht an die Krafte von Auschwitz ausgeliefert
wird” (Quest for Past and Future, London 1968, S. 20).

Irving Greenberg: “Keine Versuche, die Lehren des Holocaust zu lernen, werden seinen Sinn
begreifen. Zeit und neue Ereignisse werden neue Dimensionen des Ereignisses aufschlielRen,
vor allem seine normative Bedeutung fur Juden und Christen. In dem Male, in welchem sich
Verstandnis entwickelt und BuRRe vertieft, werden wir offen sein fiir neue Botschaften und Zeug-
nisse aus dem Ereignis. Vielleicht kénnen wir aus den friiheren Modellen jldischer und christli-
cher Tradition lernen, wie man mit Ereignissen dieser GroRenordnung lebt und aus ihnen Ein-
sichten gewinnt. Fortgesetztes Studium, neue Begegnung und Vergegenwartigung des Ereig-
nisses sind notwendig, so dal} (damit) in ‘jeder Generation ein Jude sich sieht, als ware er
selbst aus Agypten gezogen’, so daR (damit) jeder Christ wieder den Tod und die Auferstehung
Jesu Christi erfahrt. Dieselbe unablassige Konfrontation mit der Holle von Auschwitz ist unver-
meidbar fir eine religidse wie ethische Rehabilitation in unserer Zeit. Es bedarf des Mutes und
grol3er Wagnisse, die letzte Agonie anzunehmen” (Vortrag Lessons to be learned from the Ho-
locaust, Hamburg, 10.6.1975).

Abraham Heschel: “Der Staat Israel ist kein Ersatz. Es ware Blasphemie, ihn als Kompensation
zu betrachten. Die Existenz des wiedergeborenen Israel macht jedoch das Leben weniger uner-
traglich. Sie ist ein kleines Hindernis fur die Hindernisse, an Gott zu glauben . . . Ist der Staat
Israel Gottes bescheidene Antwort auf Auschwitz? Ein Zeichen der Reue Gottes fir die Verbre-
chen der Menschen in Auschwitz? Keine Tat ist so heilig wie die Tat der Rettung eines Men-
schenlebens. Das Heilige Land, das mehr als zwei Millionen Juden Zuflucht gewahrte . . ., hat
eine neue Heiligkeit erlangt . . . Trotzdem, auf Auschwitz gibt es keine Antwort . . . Eine Antwort
versuchen, heilt Blasphemie begehen. Israel befahigt uns aber, die Agonie von Auschwitz auf-
zunehmen ohne radikale Verzweiflung, einen Schimmer géttlichen Lichtes im Dschungel der
Geschichte wahrzunehmen” (Israel - an Echo of Eternity. 3. Aufl., New York 1969, S. 113-115).
Elie Wiesel ndhert sich in aller Verzweiflung neutestamentlichem Ausdruck, wenn er angesichts
der langgezogenen Exekution eines jldischen Kindes am Galgen von Auschwitz fragt: Wo ist
nun Gott? und antwortet: “Hier, da ist er, da hangt er an diesem Galgen” (Night, New York 1960,
S. 75 1.). Und er widerspricht Rubinstein: “Jude zu sein, bedeutet, samtliche Griinde in der Welt
dafiir zu haben, keinen Glauben zu haben an Sprache, an Singen, an Gebete und an Gott; aber
fortzufahren, die Geschichte zu erzahlen, den Dialog weiterzutragen und meine eigenen stillen
Gebete zu haben und meine Auseinandersetzungen mit Gott” (The German Churchstruggle
and the Holocaust, hrsg. v. F. H. Littell und H. Glocke, Detroit, S. 227).

Franklin Sherman versteht vom christlichen Kreuz her: “Gott teilt die Leiden der Menschen, und
die Menschen sind aufgerufen, die Leiden Gottes zu teilen” (Speaking of God after Auschwitz in
“Speaking of God today: Jews and Lutherans in Conversation”, Philadelphia 1974, S. 157).
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3.

Judische Betroffene fragen, warum sich die Theodizeefrage nicht noch viel harter fir Christen
stellt, und sie laden ein, mit ihnen zusammen nach Antwort zu suchen, wie lang der Weg dieses
Fragens auch sein mag (Irving Greenberg). Man kann die Frage zuriickdrangen, weil man sie
vor der Ungeheuerlichkeit des Geschehens als blasphemisch empfindet. Man kann sie aber
auch verdrangen, weil man sie selbstschiitzend vergessen mdchte. Aber sie 14t sich nicht be-
seitigen.

Judische Antworten haben es schwer wegen der eigenen Betroffenheit. Juden weigern sich zu
Recht, mit schnellem Trost das Unausdenkliche fal3bar und das Unaussprechliche sagbar zu
machen und damit den Ermordeten noch gleichsam ihren Tod zu stehlen. Das 183t uns Elie
Wiesel im “Gebet eines Zaddik” (Gerechten) von 1968 splren:

“Ich habe deine Gerechtigkeit, deine Glte nie in Frage gestellt, obwohl ihre Wege meinem Be-
greifen oft entgangen sind. Ich habe mich unter alles gebeugt und habe zu allem ja gesagt, viel
mehr aus Liebe und Dank als aus Resignation. Ich habe die Ziichtigungen, das Sinnlose, die
Blutopfer auf mich genommen, ich bin selbst schweigend Uber den Tod einer Million Kinder
hinweggegangen. Im Schatten des unertraglichen Geheimnisses von Auschwitz habe ich mir
den Schrei und den Zorn und das Verlangen, damit ein flr allemal Schlu® zu machen, zum
Schweigen gebracht. Ich habe mich fir das Gebet und die Anbetung entschieden.

Ich habe mich bemdiht, in ein Lied zu verwandeln den Dolch, den du so oft in mein Dir gehor-
sames Herz gestolien hast. Ich stie3 mit meinem Kopf nicht gegen die Mauer, ich ril3 mir nicht
die Wimpern aus, um nicht mehr zu sehen, und nicht die Zunge, um nicht mehr zu reden. Ich
sagte mir, es ist leicht, fiir dich zu sterben, leichter, als mit dir zu leben, fir dich zu leben in dei-
ner verfluchten und gesegneten Welt, wo auch der Fluch, wie alles Ubrige, dein Siegel tragt.

Ich erfand Griinde und Freuden, um sie mit dir in Verbindung bringen zu kénnen und mich auch
hier anzuhangen.

Aber damit ist Schlul3, sage ich. Ich bin am Ende, ich kann nicht mehr. Wenn du dieses Mal
dein Volk im Stich 1aRt, wenn du dieses Mal dem Wirger es gestattest, deine Kinder zu erwdir-
gen und ihre Treue zu deinem Bund zu beschmutzen, wenn du jetzt deine Verheildung be-
schimpfst, dann wisse, dal® du nicht mehr die Liebe deines Volkes verdienst und seine Leiden-
schaft, dich zu heiligen, dich gegen alles und gegen jeden zu rechtfertigen, ja selbst gegen dich
selbst.

Wenn diesmal wieder die Lebenden, die Uberlebenden massakriert werden und ihr Tod lacher-
lich gemacht wird, dann wisse, dal} ich meinen Stuhl verlassen und meine Funktion als Fuhrer
aufgeben werde, dafd ich mich, die Stirn bedeckt mit Asche, zur Erde fallen lassen und weinen
werde wie noch nie in meinem Leben, daf3 ich seufzen und schreien werde, wie keines der Op-
fer jemals vor seinem Sterben geseufzt und geschrieen hat, wisse, da® jede meiner Tranen,
jeder Schrei aus meinem Herzen deine Herrlichkeit verdistern, dald alle meine Gesten dich und
mich verleugnen werden, wie du mich verleugnet hast, mich selbst, wie du deine Diener bis in
ihre deutliche alltdgliche Wahrheit hinein verleugnet hast” (Elie Wiesel, Le mendiant de Jérusa-
lem, Paris 1968, S. 106 f.).

Christliche Antworten haben es schwer, wegen der Gefahr, aus der eigenen Verwicklung in das
Geschehen zu entfliehen. Diese Gefahr ist gegeben mit der vorzeitigen Sinngebung und Erkla-
rung, mit einem eilfertigen Kreuzesschema oder einer billigen Auferstehungsthese, der nicht
eine lange tatige BulRe vorangegangen ist, oder mit einem kurzschlissigen “Dennoch’-glauben
(Psalm 73) ohne vergleichbare Leidenssituation.

Theologische Antworten auf die Theodizeefrage haben so darauf zu achten, daf} sie weder Gott
die Wahrheit seines Gott-seins rauben, noch den Ermordeten die Wirklichkeit ihres Ausgelie-
fertseins verfalschen. Angesichts des Holocaust verliert jede generelle Antwort Grund- und U-
berzeugungskraft, sobald sie der unverstellten Wirklichkeit ausgesetzt ist.

4,
Angesichts dieser Situation ist das Eingestandnis, dal wir jetzt keine Antwort haben - ja, nicht
haben kdonnen, verantwortbar.
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Das Verstummen vor der Frage und damit das Eingestandnis, das Unerklarliche bis auf weite-
res unerklart lassen zu mussen, ist unterschieden von dem Verstummen und von dem Schwei-
gen, das der “Endlésung der Judenfrage” immer noch den Sieg Uberlaf3t. Stumme tatige BulRe
konnte die vorlaufige, aber theologisch notwendige Antwort sein. Fackenheim: “Diese Sache
schreit nicht nach Erklarung, aber nach einer Antwort.”

Mit dem Holocaust, der einer theologischen Erklarung spottet, greift die Macht des Todes von
Auschwitz nach uns, die nichts als Tod verkiindet. Sie méchte auch uns ihrer Sprachvernich-
tung unterwerfen, damit wir und unsere Nachkommen weiter dem Sieg dieses Todes dienen.
Darum ist schon das Aussprechen der Ratlosigkeit zwischen Christen und Christen - und erst
recht zwischen Christen und Juden - ein Schritt heraus aus der Bedrohung von Auschwitz, zu-
mal wenn dieses Aussprechen die Form des Gebetes erreicht.

Aber dann beginnt die Mannigfaltigkeit der vorlaufig moglichen Antworten, die uns jetzt aufge-
geben sind. Bei diesen Antworten dirfen wir uns judischer Hilfe erfreuen.

5.
Keine Antwort zu geben, ist hier eine negative Antwort: Verdrangen; Vergessen, das nur in
Selbsttaduschung maoglich ist; Verweisen auf die Schuld von anderen.

Positive Antwort beginnt mit dem Eingestandnis Franklin Littels:

“Auf eine geheimnisvolle und zugleich schreckliche Art starben die Juden fur eine Wahrheit, die
die Christen verleugneten: dal® der Herr und Richter der Geschichte uns aus der Mitte der Ju-
den geoffenbart wurde. Die tragische Wahrheit ist, dall die meisten Martyrer fir Christus in un-
serem Jahrhundert Juden waren” (zit. In: P. Lapide, Kirchenkampf und Vdlkermord, Deutsches
Pfarrerblatt 1975, S. 793).

Die Antwort setzt sich fort, indem man Irving Greenbergs Vorschlag hort und umsetzt, der auf
die Frage, wie man von Gott nach diesem Geschehen sprechen kann, zunachst antwortet:

“Man kann nur ein Zeugnis anbieten - das ist das stumme, aber héchst ausdrucksvolle Zeugnis
von einer Erneuerung des Bildes Gottes dadurch, da® man ein Kind hat; dadurch, da® man
einem menschlichen Leben, das entehrt und beschmutzt wurde, wieder zu der Flille seiner un-
verwechselbaren Gottesebenbildlichkeit und seiner einzigartigen Wirde verhilft” (a.a.0., S. 10).
Und damit fachern sich die Antworten auf in Aufgaben, die nur scheinbar Gberwiegend auf ethi-
schem Feld liegen, tatsachlich aber theologisch begrindet sind:

Mitarbeit bei der verantwortlichen Kontrolle unserer (inzwischen unendlich erweiterten) techno-
kratischen Mittel (Zivilisation);

hindurchhelfen “durch furchtbares Verstummen, hindurchgehen durch die tausend Finsternisse
todbringender Rede” (Paul Celan), (Kultur);

kritischer Widerstand gegen die Wiederholung von Machtballungen und gegen die Entmundi-
gung ohnmachtiger Gesellschaftsgruppen (Politik);

den Prozeld des Umdenkens bestimmter theologischer Vorstellungen einleiten, wie wir sie mit
den nun folgenden Kapiteln Uber finf, uns zur Zeit flir das christlich-jidische Verhaltnis bren-
nend und belastend erscheinenden, theologischen Komplexen und kirchlichen Lehrtraditionen
einzuleiten unternehmen (Religion).

Dann hoffen wir auf das Geschenk, das “Dennoch” des 73. Psalms zusammen mit Juden
buchstabieren zu durfen.
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Il. Die gemeinsame Bibel
1. (Begriffserklarung)

Fir Juden und Christen gibt es ein gemeinsames Buch, das fir beide “Schrift” oder Bibel ist.

Als die Sammlung urchristlicher Schriften zusammengefalt und mit kanonischer Geltung vor-
lag, wurde in der Kirche die fur Juden und Christen gemeinsame “Schrift” nach einem Vorgang
bei Paulus (2. Kor. 3) das Alte Testament, die Sammlung der urchristlichen Schriften das Neue
Testament genannt, das will sagen, Urkunde des Alten und des Neuen Bundes.

Fir das Empfinden der Juden und unbestreitbar auch nach der Absicht vieler Christen bedeutet
diese Kennzeichnung der gemeinsamen “Schrift” als “alt” eine Abwertung. Weil diese “Schrift”
aber Bestandteil der christlichen Bibel ist, darf die Bezeichnung “Neues Testament” keine Ab-
wertung eines “Alten Testaments” bedeuten, sondern kann allenfalls eine Beschreibung der
zeitlichen Abfolge und des Zusammenhangs der beiden Sammlungen im Sinne von fortgehen-
der Verheil3ung, Erfullung und neuer Bekraftigung der Verhei3ung sein.

Judisch hat sich die Bezeichnung der “Schrift” als Tanach durchgesetzt, das ist das Kiirzel fir
den Namen der drei groRen Teile des Buches: Tora (= Weisung, die Mosebicher), Newiim
(prophetische Bucher), Ketuwim (Schriften). Da die Bezeichnung “Bibel” judisch gelaufig ist,
empfiehlt sich zur Unterscheidung von der auch das Neue Testament umfassenden christlichen
Bibel fiir das Alte Testament die Bezeichnung “Hebraische Bibel”.

2. (Die Offenbarung Gottes)

Fir Juden und Christen ist die “Schrift” Zeugnis von Gottes Handeln in unserer Welt.

Fr Juden und Christen gibt Gott in der “Schrift” zu erkennen, wer er ist.

Juden und Christen ist gemeinsam, was der Begriff der Offenbarung besagt: Gott ist der uns
Menschen anredende Gott. Beide héren aus dem Wort der “Schrift” die gegenwartige Anrede
Gottes (viva vox Dei).

3. (Der eine Gott)

Der Gott, den das Neue Testament bezeugt, ist derselbe Gott, von dem die Hebraische Bibel
spricht.

Die Hebraische Bibel ist die Bibel Jesu, und der Gott Jesu ist der Gott Abrahams, des Mose und
der Propheten.

Juden koénnen sagen, dald der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs sich auch durch die christli-
che Verkiindigung den Vdlkern bekanntgemacht hat.

Christen bezeugen mit dem Neuen Testament, dald der Gott, der Jesus vom Tod auferweckt
hat, der in der “Schrift” bezeugte Gott ist.

Die Schrift” 1aRt Juden und Christen darauf achten, daf® der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs
nicht mit dem Gott der Philosophen verwechselt wird (Pascal), weil Gott sich in der Erwahlungs-
und VerheiRungsgeschichte Israels offenbart.

4. (Das Wort Gottes)

Wenn in der Kirche von Gesetz und Evangelium gesprochen wird, darf das nicht so verstanden
werden, als sei das Gesetz mit der Hebraischen Bibel und das Evangelium mit dem Neuen Tes-
tament identisch.

Die Lehre von Gesetz und Evangelium versteht Gottes Wort als sein richtendes und rettendes
Wort.

Diese Unterscheidung gilt fir die Hebraische Bibel ebenso wie fur das Neue Testament.
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5. (Der Messias Gottes)

Gleichwohl stellt sich die Frage: Lesen Juden und Christen wirklich dieselbe “Schrift’? Ent-
scheidend ist bei der Antwort, daf? die Bibel der Christen neben der Hebraischen Bibel auch das
Neue Testament einschlief3t.

Der im Neuen Testament bezeugte Jesus von Nazareth hat fur Juden und Christen unter-
schiedliche Bedeutung. Fur die Christen ist er der in der “Schrift” verheilene Messias, die Ju-
den erkennen ihn als den Messias nicht an.

Daran, dal} die Christengemeinde in der Person Jesu den in der “Schrift” verheillenen Messias
erkannte, die Juden aber diese Erkenntnis nicht teilen, wird deutlich, dal® Juden und Christen
dieselbe “Schrift” verschieden verstehen.

Anhand der Lk. 24, 13-35 erzahlten Oster-Geschichte (Emmaus) 183t sich sagen: Die Christen
haben die “Schrift” aus der Hand ihres Messias Jesus, die Juden haben sie als Dokument der
Offenbarung Gottes und Ausdruck ihrer Existenz als Gottes Volk. Bei wortlich gleichem Text
sind die Voraussetzungen ihrer Lektlre verschieden.

Juden lesen die “Schrift” als Zeugnis von Gottes Liebe und Gebot und in Erwartung des messi-
anischen Heils.

Christen lesen sie als Zeugnis von Gottes Liebe und Gebot, in Erinnerung an den Messias Je-
sus, in Erwartung seiner Wiederkunft und des messianischen Heils.

6. (Gemeinsames Lesen)

Angesichts dieser Verschiedenheit im Verstandnis der “Schrift” sind Juden und Christen her-
ausgefordert, die “Schrift” gemeinsam zu lesen. Da die “Schrift” ihren Ursprung in der Geschich-
te des judischen Volkes hat, in seinem Glauben, Denken und Tun, missen die Christen neu
lernen, auf die Stimme judischer Schriftauslegung zu horen. Sie tun gut daran auch im Interesse
eines eindringenderen Verstandnisses des Neuen Testaments.

lll. Jesus Christus zwischen Juden und Christen
Er ist unser Friede (Eph. 2,14).

In der Geschichte der Kirche haben die Christen meist geglaubt, dal} Jesus uns vom jldischen
Volk trennt; viele Christen glauben das heute noch. Man sagt:

- die Christen, die an Jesus als den Messias glauben, sind von den Juden, die ihn als Messias
nicht anerkennen, getrennt;

- Jesus hat das Judentum endgiiltig Gberwunden und ein neues Gottesvolk begriindet;

- Jesu Judesein hat keine Bedeutung neben seiner Gottessohnschaft.

Absurde Behauptungen besagen:

- Jesus war kein Jude, sondern Arier;
- Jesus war kein Jude, sondern Christ;

Erst in den letzten Jahrzehnten hat in der Kirche eine Besinnung Uber die Frage begonnen:
Trennt Jesus Christus uns vom judischen Volk oder verbindet er uns mit ihm? Nach dem Zeug-
nis des Neuen Testaments erweist sich der Glaube an Jesus als den Messsias und seine
Nichtanerkennung als Messias seitens der Juden unter Umsténden als trennend; die Person
Jesu aber verbindet Christen und Juden.

1. Das Neue Testament bezeugt die Universalitat des Heils, das Gott durch Jesu Leben, Tod
und Auferstehung gestiftet hat.
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Jesus wurde in der Urkirche als Messias bezeichnet; das griechische Wort fir Messias heif3t:
Christus. Damit ist der Bezug Jesu auf das Volk Israel eindeutig gekennzeichnet. Dazu galt Je-
sus als Heiland und Gottessohn. Die Bezeichnung Heiland (= Retter) nennt, indem sie ihn zur
Welt im Ganzen in Beziehung setzt, das Ziel seines Daseins. Die Bezeichnung Gottessohn
nennt, indem sie ihn zu Gott in Beziehung setzt, die Herkunft seines Daseins. Auch in diesen
beiden Titeln ist der Bezug Jesu auf das Volk Israel immer schon vorausgesetzt.

In den verschiedenen Uberlieferungsschichten, die das Neue Testament enthalt, 1aBt sich das
zeigen:

Jesus wuldte sich zu den verlorenen Schafen vom Haus Israel gesandt (Matth. 15,24), und
wenn er auch gelegentlich diese Grenze Uberschreitet (Matth. 15,28; 8,10), sendet doch erst
der Auferstandene seine Jiinger zu den Vélkern (Matth. 28,18ff.). Christus ist ein Diener der
Juden gemal den biblischen Verheiflungen, und die Heiden werden diesen Verheillungen ent-
sprechend zum Gotteslob gelangen (Rém. 15,8 ff.); der Auftrag zur Zeugenschaft erstreckt sich
von Jerusalem, dem Zentrum Israels, bis an die Enden der Erde (Apg. 1,8).

Der Inhalt dessen, was Jesus Christus fiir die Welt ist, lautet ohne AusschlieBung irgendeiner
Personengruppe: “Gott versdhnte in Christus die Welt mit sich selbst” (2. Kor. 5,19).

“Der Menschensohn ist nicht gekommen, dal} er sich dienen lasse, sondern daf} er diene und
gebe sein Leben zur Erlésung fur die vielen” (Mk. 10,45);

und mit ausdriicklichem Bezug auf Israel und die Vélker in ihrer Verschiedenheit und Zusam-
mengehdrigkeit: “Gott hat alle beschlossen unter den Unglauben, damit er sich Uber alle erbar-
me” (Rém. 11, 32).

2. Das Neue Testament bezeugt Jesu Judesein:
Er entstammt dem judischen Volk; er lebte, wirkte, lehrte und starb als Jude.

Die Stammbaume Jesu (Matth. 1 und Lk. 3) und andere neutestamentliche Texte (Rém. 9,5; Lk.
1-2) belegen seine judische Herkunft. Die Evangelien lassen erkennen, dal® er als Jude unter
Juden lebte; dal® auch seine Auseinandersetzungen mit anderen Juden um das richtige Ver-
standnis von Gottes Willen den Rahmen des Judentums nicht sprengen, sondern innerjldische
Auseinandersetzungen sind.

Jesus starb als Jude, vom romischen Statthalter Pontius Pilatus zum Kreuzestod verurteilt, weil
dieser und eine Gruppe aus der Flhrungsschicht des jidischen Volkes fiirchteten, das Volk
werde sich in einem messianischen Aufstand gegen die rémische Herrschaft erheben, in Jesus
den Messias oder einen messianischen Propheten sehen. Jesus wurde darum heimlich, hinter
dem Ricken des judischen Volkes, verhaftet, verurteilt und gekreuzigt (vgl. Mk. 14,12; Lk.
19,48; Joh. 11,48).

Die Erfahrung der Auferstehung des Gekreuzigten hat in der Urchristenheit schon frih dazu
gefuhrt, da® Jesu Tod als Erfullung biblischer Verheildung verstanden wurde: Er mufdte nach
dem Willen Gottes sterben fir die Stinden der Welt (Jes. 53; Mk. 14,24; 1. Pt. 2,24). Der grofite
Teil des judischen Volkes kann nach der Kreuzigung Jesu in dessen Leben und Werk kein
Heilsereignis erkennen. Aus der Mitwirkung einzelner Juden an der Verurteilung Jesu, wie die
Evangelien sie erzahlen, laflt sich eine Schuld des judischen Volkes am Tode Jesu auf gar kei-
nen Fall herleiten.

IV. Das eine Volk Gottes

Die christliche Kirche hat sich seit der Zeit der Urgemeinde als Gemeinde des “neuen” Bundes
verstanden. Sie hat von sich als dem “neuen” oder “wahren” Israel gesprochen. Sie hat den in
Jesus Christus geschlossenen “neuen Bund” als Uberbietung, Ablésung oder sogar als Gegen-
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satz zum “alten” Bund verstanden. Sie hat das sogenannte “Alte” Testament als Buch Uber-
nommen, in dem sich eine Verheilung niederschlagt, deren Erfillung in Jesus Christus das
Fundament ihrer Existenz als Kirche des “neuen Bundes” ist. Sie hat die Bundesgeschichte
Israels zur bloRen Vorbereitungsgeschichte ihres eigenen Daseins erklart und sah die legitime
Existenz des jldischen Volkes als Bundesvolk mit dem eigenen Eintritt in die Geschichte als
beendet an. Dem Judentum gegeniber wurde ein christlicher AusschlieRlichkeitsanspruch zur
Geltung gebracht, der letztlich dem Judentum das Existenzrecht absprach. Die christliche Kir-
che sah sich als heilsgeschichtliche Institution an, die vollgliltig an die Stelle des alttestamentli-
chen Israels getreten war und neben der fur die Weiterexistenz eines Bundesvolkes mit eigen-
gepragter Gottesbeziehung kein Raum mehr blieb (Substitutionstheorie). Gegenuber einem
solchen Selbstverstandnis der christlichen Kirche, das den traditionellen christlichen Antijudais-
mus hervorgebracht hat, ist festzuhalten:

1. Das “Neue” im “neuen Bund” ist nicht die Preisgabe des “alten” Bundes, sondern dessen
Bestatigung in der Geschichte des Jesus von Nazareth. Erster und bleibender Adressat des
Evangeliums Jesu ist das Volk Israel (Rém. 1,16; 9,5f.; 15,8f.). Im Weg und Werk Jesu be-
weist der Gott Israels vor aller Welt seine unwandelbare Treue und seine unbedingte Solida-
ritat mit seinem erwahlten Volk, das ihm mit seiner Treue zur Thora antwortet. Die Sendung
Jesu ist nicht Grund eines gottlichen Fluches Uber die “widerspenstigen” Juden, sondern Er-
weis des ungekiindigten Bundes Gottes mit Israel.

2. Die in der Sendung Jesu sich bekundende Treue Gottes zu seinem Volk Israel erfahrt ihre
Krénung durch die Einbeziehung der Voélkerwelt in die Erwahlungs- und Verheilungsge-
schichte Israels. Der Anteil an Israels Erwahlung kann von der Volkerwelt nur festgehalten
werden durch die bleibende Bindung an die Hoffnung Israels in Jesu Namen (Rém. 11,171f.).
In diesem “neuen” - Israel und die Vdlkerwelt umfassenden - Bundesgeschehen bekundet
sich Gottes Zuwendung zu dem Menschen, seine Treue zu seinem Geschopf (Jer. 31,31ff;
36,26f.; Sach. 8,7f.; 8,19f.; Rém. 5, 8-10; Eph. 2,18-20; 3,15-17).

3. Die Erkenntnis, dal} die Vdlkerwelt durch die Sendung Jesu in die Hoffnungsgeschichte Isra-
els einbezogen ist, wurde schon in der Frihzeit der Kirche preisgegeben. Die theologische
Entwicklung flhrte zu dogmatischen Konstruktionen, welche die Entfremdung der Kirche vom
Judentum noch verstarkten. Unter Ausschluf? Israels aus der Dreiheit “Israel - Messias - Vol-
kerwelt” wurde die Zweiheit “Christus - Kirche”. Die Kirche verstand sich als das “neue Got-
tesvolk” und damit als den einzigen legitimen Erben biblischer VerheiRung. Das Israel, das
sich der Anerkennung Jesu als Messias verschlof3, konnte man nur als Volk unter dem Fluch
Gottes begreifen. Das hat bis heute seinen mannigfachen Niederschlag in der theologischen
Lehre, in der Verklindigung und Unterweisung, in der Liturgie und in der Frommigkeit gefun-
den.

4. Das Selbstverstandnis der Kirche, das “neue” Gottesvolk zu sein, hatte in der nachkonstatini-
schen Zeit fir die Juden schwere gesellschaftliche, rechtliche, wirtschaftliche und existentiel-
le Folgen: Ausschlufd aus der christlich bestimmten abendlandischen Gemeinschaft, Ghettoi-
sierung, Verdachtigung und Diffamierung aller Art, Berufsverbote, Verfolgungen bis hin zum
Mord. Noch in den Versuchen der Antisemiten des 19. Jahrhunderts, die Emanzipation der
Juden aufzuhalten oder riickgangig zu machen, wie umgekehrt in den Versuchen, ihre Assi-
milation zu beschleunigen, und selbst noch in den Rechtfertigungsversuchen der nationalso-
zialistischen Rassenpolitik wirkte die “Substitutionstheorie” nach.

5. Demgegenulber erkennen wir heute die Notwendigkeit einer Ruckbesinnung auf die in der
Heiligen Schrift bezeugte gemeinsame Verheillungs- und Erwahlungsgeschichte von Israel
und Kirche. Unser Bekenntnis zu Jesus Christus ermdglicht uns, den ungekiindigten Bund
Gottes mit Israel, seinem “erstgeborenen Sohn” (Ex. 4,22), zu bezeugen und in der konkre-
ten Hinwendung zum heutigen Judentum unsere Dankbarkeit fiir Gottes Erbarmen mit allen
Menschen (Rém. 11,32) zu erweisen. Wir dirfen nicht mehr von einem “alten” und von ei-
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nem “neuen” Gottesvolk reden, sondern nur von dem einen Gottesvolk, das als das Israel
Gottes dem Ruf in Gottes Zukunft folgt.

V. Gerechtigkeit und Liebe im Judentum und im Christentum

Von der gemeinsamen Wurzel, der Hebraischen Bibel aus, sind in der jlidischen wie in der
christlichen Tradition Gerechtigkeit und Liebe begriindet im Heilshandeln Gottes an der Welt
und am Menschen. In Gottes Heilshandeln wird offenbar, dall Gerechtigkeit und Liebe We-
sensmerkmale Gottes sind. Sie konnen darum nicht voneinander isoliert werden, weder in Gott
und seinem Handeln - noch im menschlichen Handeln, das auf dieses antwortet.

Die judische Tradition hebt aus Gottes Heilshandeln die Erschaffung des Menschen zum Eben-
bild Gottes, die Erwahlung Israels und Gottes Treue zu seinem Volk sowie das Geschenk der
Tora, der Wegweisung, die Israel ermoglicht, Gottes Partner bei der Bewahrung, Gestaltung
und Vollendung der Welt zu sein, als Erweis seiner Liebe und Gerechtigkeit besonders hervor.

Die christliche Tradition sieht im Heilshandeln Gottes in Jesus Christus diese jlidische Tradition
bestatigt und mifdt ihm unter den Taten Gottes als der wichtigsten Offenbarung seiner Gerech-
tigkeit und Liebe zentrale Bedeutung bei.

Es ist deshalb nicht gerechtfertigt, von “tiefgehende(n) Unterschiede(n) in der Begriindung von
Gerechtigkeit und Liebe” (Studie S. 15) im Judentum und im Christentum zu sprechen.

In der jldischen und in der christlichen Tradition umfal3t die Liebe Gottes alle seine Geschdopfe.
Als Gottes Ebenbild und Partner soll der Mensch sein Handeln nach diesem Vorbild Gottes
ausrichten.

Er darf darum im Judentum und im Christentum seine Liebe dem Mitmenschen auch dann nicht
entziehen, wenn dieser sein Feind ist, - denn auch der Feind bleibt Gottes geliebtes Geschopf.
Es ist deshalb nicht verwunderlich, dal} im Judentum schon vor, neben und nach Jesus dem
Menschen geboten wird, seinen Feind zu lieben (siehe z.B.: “Wenn sich das Rind oder der Esel
deines Feindes verirrt hat und du triffst sie an, so sollst du sie ihm wieder zufiihren. Wenn du
den Esel deines Feindes unter seiner Last erliegen siehst, so sollst du ihn nicht ohne Beistand
lassen, sondern ihm aufhelfen” (Ex. 23,4+5); “Und nun, meine Kinder, liebt ein jeder seinen
Bruder und rottet den Hal} aus eurem Herzen aus, indem ihr einander liebt in Werk und Wort
und Gesinnung der Seele. Denn ich redete vor dem Angesicht unseres Vaters friedlich mit Jo-
seph, und wenn ich hinausgegangen war, so verdunkelte der Geist des Hasses meinen
Verstand und erregte meine Seele, ihn zu téten. Liebet nun einander von Herzen, und wenn
einer gegen dich sundigt, so sage es ihm in Frieden und schaffe das Gift des Hasses weg und
halte in deiner Seele die List nicht fest” Test. Gad 6; “Sage nicht: Die mich lieben, liebe ich und
die mich hassen, hasse ich, sondern liebe alle” und “Wer seinen Nachsten haldt, gehoért zu de-
nen, die Blut vergieRen” Derech Eretz Rabba 11). Auch in Matth. 5,43 f. lehnt Jesus in Uberein-
stimmung mit dem Hauptstrom judischer Lehrtradition ein einschrankendes Milverstandnis des
Gebotes der Nachstenliebe ab.

Es ist deshalb nicht gerechtfertigt zu sagen, dal} erst Jesus “durch die Forderung der Feindes-
liebe” das Gebot der Nachstenliebe “von allen Schranken befreit” habe (Studie S. 15).

VI. Zur Frage der Judenmission

1. Gott hat das Volk Israel zu seinem Eigentumsvolk berufen. Durch diese Berufung werden

alle Volker dazu gelangen, Gott zu erkennen und zu lieben und Anteil an seinem Heil zu ge-
winnen. Die christliche Kirche ist die Versammlung der von Gott durch Jesus Christus und in
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seinem Namen Berufenen. Sie bezeugt die Einzigartigkeit des Juden Jesus in der Geschich-
te Gottes mit der Welt.

. Das jldische Volk und die christliche Kirche sind darum beide von dem einen Gott berufen,
seine Zeugen in der Welt zu sein. Zeugen sind sie durch ihr Dasein und ihr Bekenntnis, mit
dem sie vor der Welt Rechenschaft Uber den Grund ihres Glaubens, ihres Tuns und ihrer
Hoffnung ablegen. Rechenschaft sind sie auch einander schuldig, in Achtung vor der Identi-
tat und Zeugenschaft des anderen. Wo sie gemeinsam Zeugnis ablegen kénnen, sollten sie
das mehr als bisher tun.

. Die Loslosung der Kirche aus Juden und Heiden vom Volke Israel und die daraus folgende
verhangnisvolle Verdrangung, Isolierung und Gefahrdung des jldischen Volkes stellt fir die
Kirche heute ein belastendes Erbe dar. Die Kirche ist deshalb dazu aufgerufen, ihr Selbst-
verstandnis im Licht der fortdauernden Berufung Israels zu formen und Israel im Namen des
Gottes Israels, der der Vater Jesu Christi ist, nicht wie einem Fremden zu begegnen.

. Gehorsam gegen den einen berufenden und sendenden Gott bedeutet fur die Kirche heute,
in demditiger, dankbarer und hoffnungsvoller Okumenizitat mit Israel verbunden zu sein und
entschlossen zu Israel zu stehen, in welcher geschichtlichen Gestalt auch immer es existiert.

. Die bleibende Berufung und Sendung Israels verbietet es der Kirche, ihr Zeugnis ihm gegen-
Uber in derselben Weise wie ihre Sendung (Mission) zu allen andern Vélkern zu verstehen.

. Die Existenz der Kirche in ihrer Sendung zu den Volkern ist als Werk des Gottes Israels Zei-
chen fir Israel. Die Kirche schafft diesen Tatbestand nicht selbst, sie kann ihn aber durch ihr
Versagen gegentber Israel verdunkeln.
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Anhang C:
Kirchenordnung

Jesus Christus baut und erhéalt seine Kirche durch sein Wort und Sakrament in der Kraft des
Heiligen Geistes bis zu seiner Wiederkunft.

Der Herr hat seiner Kirche den Auftrag gegeben, das Evangelium aller Welt zu verkiindigen,
und schenkt ihr zur Erfillung dieses Auftrages mannigfache Gaben und Dienste, die der
Verherrlichung seines Namens und der Erbauung seiner Gemeinde dienen.

Alle Glieder der Kirche sind aufgrund der heiligen Taufe berufen, an der Erfillung dieses
Auftrages im Glauben mitzuwirken. Es ist Aufgabe der Gemeinde, im Gehorsam gegen ihren
Herrn alle zur Durchfihrung dieses Auftrages notwendigen Dienste einzurichten und zu
ordnen.

Grundartikel
I

Die Evangelische Kirche im Rheinland bekennt sich zu Jesus Christus, dem Fleisch
gewordenen Worte Gottes, dem fiir uns gekreuzigten, auferstandenen und zur Rechten Gottes
erhohten Herrn, auf den sie wartet.

Sie ist gegriindet auf das prophetische und apostolische Zeugnis der Heiligen Schrift Alten und
Neuen Testaments.

Sie bekennt mit den Kirchen der Reformation, dal} die Heilige Schrift die alleinige Quelle und
vollkommene Richtschnur des Glaubens, der Lehre und des Lebens ist und dafl® das Heil allein
im Glauben empfangen wird.

Sie bezeugt ihren Glauben in Gemeinschaft mit der alten Kirche durch die altkirchlichen
Glaubensbekenntnisse: das apostolische, das nicanische und das athanasianische
Bekenntnis.

Sie erkennt die fortdauernde Geltung der reformatorischen Bekenntnisse an.

Sie bejaht die Theologische Erklarung der Bekenntnissynode der Deutschen Evangelischen
Kirche von Barmen als eine schriftgemalde, fir den Dienst der Kirche verbindliche Bezeugung
des Evangeliums.

Sie bekennt sich zu der einen, heiligen, allgemeinen, christlichen Kirche, der Versammlung der
Glaubigen, in der das Wort Gottes lauter und rein verkundigt wird und die Sakramente recht
verwaltet werden.

Ergénzung:

"Sie bezeugt die Treue Goftes, der an der Erwéhlung seines Volkes Israel festhélt. Mit Israel
hofft sie auf einen neuen Himmel und eine neue Erde.”

1.
Auf diesem Grunde sind alle Gemeinden der Evangelischen Kirche im Rheinland in einer Kirche

verbunden und haben untereinander Gemeinschaft am Gottesdienst und an den heiligen
Sakramenten.
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Dabei folgen die Gemeinden entweder dem lutherischen oder dem reformierten Bekenntnis
oder dem Gemeinsamen beider Bekenntnisse.

In den Gemeinden, die dem lutherischen Bekenntnis folgen, gelten: die Augsburgische
Konfession, die Apologie der Augsburgischen Konfession, die Schmalkaldischen Artikel und der
Kleine und GrofRe Katechismus Luthers;

in den Gemeinden, die dem reformierten Bekenntnis folgen, gilt der Heidelberger Katechismus;
in den Gemeinden, die dem Gemeinsamen beider Bekenntnisse folgen, ist entweder der
lutherische oder der Heidelberger Katechismus oder eine Zusammenfassung beider
Katechismen in Gebrauch.

Die Evangelische Kirche im Rheinland pflegt die Kirchengemeinschaft der in ihr verbundenen
Gemeinden, wobei sie den Bekenntnisstand ihrer Gemeinden achtet und der Entfaltung des
kirchlichen Lebens gemal ihrem Bekenntnisstand Raum gewahrt.

Zum Dienst am Wort in einer Gemeinde kann nur berufen werden, wer den Bekenntnisstand
der Gemeinde anerkennt. Der gelegentliche Dienst am Wort darf einem in einer evangelischen
Kirche ordnungsgemal berufenen Diener nicht deshalb verwehrt werden, weil er einem
anderen als dem in der Gemeinde geltenden Bekenntnis angehdrt; er ist jedoch verpflichtet,
den Bekenntnisstand der Gemeinde zu achten.

Die Verwaltung der Sakramente geschieht in den Gemeinden gemaf inrem Bekenntnisstand. In
allen Gemeinden werden jedoch die Glieder aller evangelischen Kirchen ohne Einschrankung
zum heiligen Abendmahl zugelassen.

Die Evangelische Kirche im Rheinland ruft ihre Gemeinden auf, das Glaubenszeugnis der
Briuder anderen Bekenntnisses zu hoéren, in gemeinsamer Beugung unter Wahrheit und
Verheilung des Wortes Gottes die in den Bekenntnissen begriindeten Lehrunterschiede zu
tragen und im gemeinsamen Bekennen des Evangeliums zu beharren und zu wachsen.

Die Evangelische Kirche im Rheinland weil sich verpflichtet, die kirchliche Gemeinschaft der
Evangelischen Kirche der Union und der Evangelischen Kirche in Deutschland zu férdern und
durch Zusammenarbeit mit den Kirchen der Okumene an der Verwirklichung der Gemeinschaft
der Christenheit auf Erden teilzunehmen.

In dieser Bindung an Schrift und Bekenntnis, die auch flr die Setzung und Anwendung ihres
gesamten Rechtes grundlegend ist, gibt sich die Evangelische Kirche im Rheinland die folgende
Ordnung:
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Anhang D:

Beschluss der Synode der Evangelischen Kirche im Rheinland vom 9. Januar 2005:
»Zur Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden — Wiirdigung des Beschlus-
ses und der Thesen der Landessynode von 1980 nach 25 Jahren*

Beschluss 71:

Die Landessynode nimmt den vom Sténdigen Theologischen Ausschuss und
vom Ausschuss ,Christen und Juden’ erarbeiteten Text ,Zur Erneuerung des
Verhéltnisses von Christen und Juden - Wiirdigung des Beschlusses und der
Thesen der Landessynode von 1980 nach 25 Jahren® in der festgestellten
Fassung zustimmend zur Kenntnis.

Die Landessynode bestétigt insbesondere den Aufgabenkatalog ,Ausblick und
anstehende Aufgaben® (Ziffer 2 des Textes) und bittet den Ausschuss ,Chris-
ten und Juden’, den Ausschuss fiir Gottesdienst und Kirchenmusik und den
Sténdigen Theologischen Ausschuss, auf der Basis der gemeinsamen Aus-
schussarbeit die Aufgaben weiterhin zu bearbeiten und das Ergebnis mdég-
lichst bis Ende des Jahres 2006 der Kirchenleitung vorzulegen, die fiir eine
Diskussion in der Landeskirche sorgen soll.

(Mit Mehrheit, bei einer Gegenstimme
und zwei Enthaltungen)

Die Stellungnahme hat nunmehr folgenden Wortlaut:

»ZUR ERNEUERUNG DES VERHALTNISSES
VON CHRISTEN UND JUDEN*“
Wiirdigung des Beschlusses und der Thesen
der Landessynode von 1980 nach 25 Jahren

1. Riickblick
1.1 Beschluss und Thesen von 1980

Der Synodalbeschluss der Evangelischen Kirche im Rheinland (im Folgenden BS 37 LS 1980
der EKiR) ,,Zur Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden* von 1980 war ein
wegweisendes Ereignis im Verhéltnis von Christen und Juden:

Nach einigen Vorldufern (der Synode der EKD 1950, Griindung der Arbeitgemeinschaft
Christen und Juden beim Deutschen Evangelischen Kirchentag 1961) hat sich zum ersten Mal
eine Synode der Schuld unserer Kirche und einzelner ihrer Mitglieder im Verhiltnis zu den
Juden verbindlich gestellt. Die EKiR hat damit den Anstof3 aufgenommen, den die von ihr
initiierte Studie der EKD Christen und Juden (1975) gegeben hatte.

1976 hat die Synode einen Ausschuss berufen mit dem Auftrag, eine Stellungnahme zu der
EKD-Studie ,,Christen und Juden* (1975) zu erarbeiten. Entscheidend war, dass Juden zur
Mitarbeit gewonnen werden konnten und als gleichberechtigte Mitglieder mitgearbeitet ha-
ben.

Im Jahr 1978 hat die Synode den Auftrag von 1976 in einem ,,Wort an die Gemeinden zum
Gesprach zwischen Christen und Juden® aus Anlass der 40. Wiederkehr der
Reichspogromnacht vom 9.11.1938 préazisiert. Darin finden sich wegweisende Sétze, die in
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das ,,Wort an die Gemeinden* der Synode der EKU zum gleichen Anlass vom April 1978
weithin wortlich iibernommen worden sind. In beiden Texten werden erstmals Versagen und
Schuld der Kirche nicht auf ihr Verhalten wihrend des Dritten Reiches beschriankt; die
systematische Judenverfolgung und -ausrottung wird vielmehr in einen ursédchlichen
Zusammenhang mit ,,jahrhundertealten Vorurteilen und Entscheidungen der Christenheit und
auch mit der Unkenntnis der Gemeinden {iber das geschichtliche und gegenwértige Judentum*
gebracht. Daraus wird ein Katalog von Aufgaben erstellt, die die Synode mit ihrem Beschluss
von 1980 erfiillt hat.

In seiner Einfiihrung in das Synodalthema hat Prases Immer den ,,weiten Weg™ angesprochen,
»-.. der offenbar ndtig war, um uns in die gegenwirtige Gesprachssituation hineinzufiihren
..., um dann fortzufahren: ,,... vielleicht war das Ausmal} der vorausgegangenen Unterlassun-
gen, Missverstidndnisse und Halbheiten einfach zu grof3, als dass es in kiirzerer Zeit hitte er-
fasst und auch nur ansatzweise bewaltigt werden konnen." (Handreichung Nr. 39 der EKiR, S.
6f)

Diesem Bewusstsein entspricht es, dass die Landessynode sich zu Beginn ihres Beschlusses
der Griinde vergewissert, die die Kirche veranlassen, sich ,,der geschichtlichen Notwendig-
keit* zu stellen, ,,... ein neues Verhéltnis der Kirche zum jiidischen Volk zu gewinnen.” [BS
37 (1) LS 1980].

Schon damals hatte einer der Griinde heftige Auseinandersetzungen ausgelost, die heute eher
noch akuter sind, ndmlich: ,,Die Einsicht, dal die fortdauernde Existenz des jiidischen Volkes,
seine Heimkehr in das Land der VerheiBung und auch die Errichtung des Staates Israel Zei-
chen der Treue Gottes gegeniiber seinem Volk sind.“ [BS 37, 2 (3)]. Fiir die jiidischen Aus-
schussmitglieder war diese Einsicht ein Erweis des “neuen Verhéltnisses” zum jiidischen
Volk, zu dem sich die Kirche mit ihrem Beschluss verpflichtet hatte. Gleichwohl ist die Rede
vom ,,Zeichen® bis heute umstritten. Dabeli ist zu bedenken, dass ein Zeichen erst im Zusam-
menhang, in dem es erscheint, seine Aussagekraft gewinnt. Den Zusammenhang bilden die
folgenden theologischen Aussagen der Erklarung.

Der Schwerpunkt des Beschlusses liegt auf dem Bekenntnis zum niemals gekiindigten Bund
Gottes mit seinem Volk Israel. Er wehrt damit der falschen judenfeindlichen Tradition von der
Ersetzung des alten Bundes Gottes mit Israel durch einen neuen Bund in Jesus Christus, der
dann mit der Kirche und der Menschheit geschlossen wiére. Deshalb erkannte die Landes-
synode als Schuld: ,,Der neue Bund wurde als Gegensatz zum alten Bund, das neue Gottes-
volk als Ersetzung des alten Gottesvolkes verstanden.” [BS 37, 4 (7)]

= Der Beschluss stellt demgegeniiber das Bekenntnis zu dem Gott Israels, dem Vater Jesu
Christi, in den Zusammenhang Seiner bleibenden Treue zu dem einen Bund Gottes mit Is-
rael und erkennt, dass ,.... die Kirche durch Jesus Christus in den Bund Gottes mit seinem
Volk Israel hineingenommen ist.“ [BS 37, 4 (4)].

= Christologisch hédlt der Beschluss die unlosliche Verbundenheit Jesu von Nazareth mit
seinem Volk Israel fest: Christen bekennen sich ,,zu Jesus Christus, dem Juden®, der nur
als der verheiB3ene ,,Messias Israels* der Versohner und Erloser, d.h. ,,... der Retter der
Welt ist und die Volker der Welt mit dem Volk Gottes Israel verbindet. [BS 37, 4 (3)].

= Die Ersetzung Israels durch die Kirche als das sogenannte ,,wahre Gottesvolk und wahre
Israel” war eng mit der traditionellen Reihenfolge von ,,Gesetz und Evangelium* verbun-
den. Demgegeniiber folgt der Beschluss der im Kirchenkampf gewonnenen Erkenntnis
(Barmen II) von der biblisch zunédchst notwendigen Umkehrung zur Reihenfolge ,, Evan-
gelium und Gebot* bzw. ,,Bund und Tora“ und bekennt sich zu den mit den Juden ge-
meinsamen Weisungen Gottes: ,,Wir glauben mit den Juden, dass die Einheit von Gerech-
tigkeit und Liebe das geschichtliche Heilshandeln Gottes kennzeichnet. Wir glauben mit
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den Juden Gerechtigkeit und Liebe als Weisungen Gottes fiir unser ganzes Leben.” [BS
37,4 (5)].

= Der Beschluss sieht die Verbundenheit von Synagoge und Kirche in ihrem gemeinsamen
Bekenntnis zu Gott als dem ,,Schopfer des Himmels und der Erde* gegeben. Dartiber hin-
aus ist sie zugleich darin begriindet, ,,... dass wir als von demselben Gott durch den aaro-
nitischen Segen Ausgezeichnete im Alltag der Welt leben.* [BS 37, 4 (8)].

= Nicht zuletzt sind Juden und Christen eschatologisch durch das Bekenntnis zur ,,gemein-
samen messianischen Hoffnung eines neuen Himmels und einer neuen Erde* verbun-
den und bekennen den Heiligen Geist als "... die Kraft dieser messianischen Hoffnung fiir
das gemeinsame Zeugnis und das Handeln von Christen und Juden fiir Gerechtigkeit
und Frieden in der Welt.“ [BS 37, 4 (8)].

1.2 Wirkungen innerhalb der Evangelischen Kirche im Rheinland

Der Synodalbeschluss hatte zundchst innerhalb der Evangelischen Kirche im Rheinland er-
hebliche Wirkungen.

1.2.1 Organisatorische Konsequenzen

= In den rheinischen Kirchenkreisen gibt es heute Beauftragte fiir das Gesprach zwischen
Christen und Juden.

= In einzelnen Regionen gibt es entsprechende intersynodale Arbeitskreise, die stindig an
der praktischen Umsetzung und an der Fortentwicklung des Synodalbeschlusses arbeiten.

= Die Landeskirche hat einen Ausschuss ,,Christen und Juden® einberufen und die Studien-
stelle ,,Christen und Juden* beim Landeskirchenamt eingerichtet.

= An die Kirchliche Hochschule Wuppertal werden regelmiBig jiidische Gastdozentinnen
und Gastdozenten berufen.

* Bei der stindigen Uberpriifung von Methodik und Didaktik im Religionsunterricht und in
der Konfirmandenarbeit werden Implikationen des Beschlusses bedacht.

= Im Zusammenhang der Examensreform hat der Synodalbeschluss Beriicksichtigung ge-
funden und gehort seit der Neufassung der Priifungsordnung fiir die Erste und Zweite
Theologische Priifung (30.04.2004) zum Stoffplan beider theologischen Priifungen im
Rheinland, was eine angemessene Beriicksichtigung in beiden Ausbildungsphasen nach
sich zieht.

= Im Rahmen der Fort- und Weiterbildung der EKiR (Pastoralkolleg und Ev. Akademie
Rheinland) hat das christlich-jiidische Gespréch seinen festen Ort gefunden.

1.2.2 Rechtliche Konsequenzen

Im Jahr 1987 hat die Synode mehrere Artikel der Kirchenordnung gedndert: Die Aufgaben der
Kirchengemeinden, der Kirchenkreise und der Landessynode werden um die Beteiligung und
Forderung des ,,... der Kirche gebotenen christlich-jiidischen Gespréchs...“ bzw. ,,... die Pfle-
ge der Verbundenheit der Kirche mit dem Volk Israel...*“ erweitert [Art 5, 140 u. 169 KO
(alt)]. Ferner werden in den Bestimmungen {iber die Missionswerke das Volk Israel aus ,,...
dem Auftrag Jesu, alle Volker in seine Jiingerschaft zu rufen... herausgenommen [Art 215
KO (alt)].

1.2.3 Ansitze zur Revision der eigenen Tradition

Der Synodalbeschluss der Evangelischen Kirche im Rheinland zur 50. Wiederkehr des Jah-
restages der Synagogenbrinde vom 15.1.1988 zeigt, wie in diesem Lernprozess immer deutli-
cher wird, dass aus Schulderkenntnis und Umkehr die Revision unserer gesamten Tradition
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und die Erneuerung zentraler Elemente unserer theologischen Uberlieferung folgen miissen.
Aus der frither filschlich so genannten ,,JJudenfrage* ist etwas geworden, was man eher ,,die
Christenfrage® nennen konnte.

Die lange Zeit nach 1945 in Kirche und Theologie praktizierte Trennung von gesellschaftlich-
politischem Antisemitismus und religios-theologisch begriindetem Antijudaismus ist ebenso
iiberwunden worden wie die Beschrinkung des Bekenntnisses zu ,,Mitverantwortung und
Schuld auf die Zeit der Judenverfolgung wéhrend des Dritten Reiches: ,,Wir sind schuldig
geworden, als wir Auschwitz zulieBen. Wir machen uns erneut schuldig, wenn wir immer
noch nicht die abschiissige Bahn von der religitsen Diffamierung, der gesellschaftlichen Ach-
tung und dem Rassismus zur physischen Vernichtung der Juden wahrhaben wollen. Wir ha-
ben zwar den Tod der Opfer beklagt, aber wir haben noch kaum gefragt, welche falsche Lehre
von Gott und welches falsche Verhalten gegeniiber Menschen wir weiterhin tiberliefern und
ausiiben.” (BS 78, 4. LS 1988)

,»Wir neigen dazu, den Holocaust als ein Ereignis anzusehen, das nur das jiidische Volk be-
trifft. Wir iibersehen dabei, dal3 er von uns ausging und daf3 es deswegen um uns selbst geht.*
(BS 78, 5. LS 1988)

1.2.4 Erginzung des Grundartikels der Kirchenordnung

Die wichtigste Folgerung fiir das grundlegende Selbstverstindnis der Kirche aus dem Syn-
odalbeschluss von 1980 zieht die Synode im Jahr 1996 durch die erstmalige Verdnderung des
Grundartikels ihrer Kirchenordnung. Am Ende des ersten Abschnitts sind die Séitze angefiigt
worden:

»die (die Evangelische Kirche im Rheinland) bezeugt die Treue Gottes, der an der Er-
wihlung seines Volkes Israel festhilt. Mit Israel hofft sie auf einen neuen Himmel und
eine neue Erde“.

In einem bisher nicht erreichten Umfang haben sich die Gemeinden, Kirchenkreise, Amter,
Werke und Einrichtungen der Kirche an dem vorangehenden dreijdhrigen Beratungsprozess
auf der Basis eines Proponendums beteiligt; 80% der Gemeinden haben sich beteiligt; von
diesen haben ca. 87% zugestimmt: Unter den Neinstimmen befanden sich auch etliche, deren
Ablehnung damit begriindet wurde, dass die beiden Sdtze der Ergéinzung zu weit hinter dem
Beschluss von 1980 zuriickgeblieben seien.

Uber den Synodalbeschluss von 1980 hinaus sind die beiden Sitze nunmehr Teil des ,,... Be-
kenntnisses der Kirche, das Kirchengemeinschaft verpflichtend beschreibt und umgrenzt...*
(Vorwort des Priases zum Synodalbeschluss von 1980. Handreichung Nr. 39 der Evangeli-
schen Kirche im Rheinland, S. 8).

Innerhalb des ersten Abschnitts, der die Bekenntnisgrundlagen der Kirche umfasst, folgen sie
unmittelbar auf die Nennung der reformatorischen Bekenntnisse und der Theologischen Er-
klarung von Barmen und der Zitation des Artikels VII des Augsburgischen Bekenntnisses.

Mit dem ersten Satz wird die Zentralaussage aus dem Synodalbeschluss von 1980 zum festen
Bestand des Bekenntnisses erhoben und zugleich die Jahrhundert alte Vorstellung von der
Verwerfung und Ersetzung Israels durch die Kirche als das ,,wahre und neue Israel“ endgiiltig
ausgeschlossen. Indem die Selbstbindung Gottes an sein Volk Israel und dessen bleibende
Erwidhlung bezeugt wird, werden die Aussagen des Ersten Glaubensartikels biblisch prizi-
siert.

Der zweite Satz nimmt aus dem Synodalbeschluss von 1980 den letzten Absatz aus 4. (8) auf
und schldgt den Bogen zum Dritten Glaubensartikel. Die Hoffnung auf die Wiederkunft
Christi, die im letzten Satz der Prdambel ausgesprochen ist, wird in den weiten gesamtbibli-
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schen Horizont von der VerheiBung der Neuschopfung gestellt, die uns mit Israel im Glauben
verbindet.

Zwischen den beiden Sitzen klafft eine Liicke, die bislang nicht ausgefiillt worden ist. Der
Vorschlag zweier Ausschiisse fand nicht die erforderliche Mehrheit der ,,groBen Uberein-
stimmung® (magnus consensus). Er hatte vorgesehen, den ersten Satz fortzusetzen: ,, ... der an
der Erwéhlung seines Volkes Israel festhélt und der in Jesus Christus die Kirche aus den
Volkern an der Erwihlung teilhaben lisst.*

Der inhaltliche Abstand zwischen dem Synodalbeschluss von 1980 und der Ergédnzung des
Grundartikels markiert damit eine zentrale Aufgabe fiir die weiteren Schritte auf dem Weg, zu
dem sich die EKiR verpflichtet hat.

Die Diskussion um den rheinischen Synodalbeschluss innerhalb und auflerhalb der rheini-
schen Kirche ergab einen Klarungsbedarf hinsichtlich der Aussage der Synodalerklarung, dass
die Kirche durch Jesus Christus ,,in den Bund Gottes mit seinem Volk* hineingenommen ist.
Diese Aussage wurde vielfach als Zumutung gegeniiber dem Selbstverstindnis und der Son-
derrolle Israels unter den Volkern missverstanden. Es besteht ein Konsens dariiber, dass eine
solche Zumutung nicht intendiert ist - aber es besteht ein Klarungsbedarf.

1.2.5 Fazit

Die iiberraschend hohe Frequenz der Riickldufe und der Inhalt der Fragebogen-Aktion im Jahr
2003 zeigt: ,,... dass der rheinische Synodalbeschluss von 1980 zu einer deutlichen Verdnde-
rung des Bewusstseins fiir die besondere Beziehung der Kirche zu Israel gefiihrt und einen
Prozess des theologischen Umdenkens in Gang gebracht hat. Die Auseinandersetzung mit
dem Judentum hat in viele Lebensduflerungen von Kirchengemeinden Eingang gefunden, vor
allem im Gottesdienst und in der Bildungsarbeit. Kontakte zu jiidischen Gemeinden wurden
geknlipft und werden gepflegt.

Der Synodalbeschluss von 1980 und die nachfolgenden Anderungen und Ergiinzungen der
Kirchenordnung werden im Grofen und Ganzen mitgetragen und als eine wertvolle theologi-
sche Kldrung gesehen, auch wenn bei manchen in Einzelpunkten noch Anfragen bestehen.
Diese gelten vor allem der Person Jesu Christi und dem trinitarischen Reden von Gott, aber
auch der theologischen Bewertung des Staates Israel, herausgefordert durch den Nahostkon-
flikt.*

1.3 Entwicklungen in anderen Kirchen

Dem rheinischen Synodalbeschluss sind inzwischen Synodalerkldarungen nahezu aller Glied-
kirchen der EKD, die Studien ihres Rates ,,Christen und Juden® II (1991) und III (2000) sowie
die Erkldarung der EKD-Synode ,,50 Jahre Erklarung von Weilensee* (2000), ferner die Stu-
die ,,Kirche und Israel* der Leuenberger Kirchengemeinschaft (2001) gefolgt.

Die Studien Christen und Juden II und III des Rates der EKD haben den ,,bisher erreichten
Konsens* unter den Landeskirchen festgehalten:

» die Absage an den Antisemitismus,

» das Eingesténdnis christlicher Mitverantwortung und Schuld am Holocaust,

» die Erkenntnis der unlésbaren Verbindung des christlichen Glaubens mit dem Judentum,
» die Anerkennung der bleibenden Erwiahlung Israels,

» die Bejahung des Staates Israel.

Der Konsens umfasst alle Aussagen des rheinischen Beschlusses; dieser aber geht vor allem
mit seinen Aussagen zur Christologie und von der darauf gegriindeten ,,Verbindung der Vol-
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ker der Welt mit dem Volk Gottes* sowie der ,,Hineinnahme* der Kirche ,,in den Bund Got-
tes mit seinem Volk* iiber diesen Konsens hinaus.

,Mit der Studie ,Kirche und Israel’ legen die reformatorischen Kirchen Europas [der Gemein-
schaft Evangelischer Kirchen in Europa (Leuenberger Kirchengemeinschaft)] erstmals einen
gemeinsamen theologischen Beitrag zum Verhiltnis von Christen und Juden vor.* (Leuenber-
ger Texte 6, S. 7). Die Studie ist die bisher umfangreichste und basiert zugleich auf der brei-
testen Basis, verabschiedet von der Vollversammlung fast aller reformatorischen Kirchen Eu-
ropas 2001 in Belfast. Der erreichte ,,Konsens besitzt zwar nicht die gleiche Verbindlichkeit
wie die von den einzelnen Kirchen rezipierte Konkordie von 1973 . Doch driickt der Kon-
sens eine hohe Verpflichtung fiir die theologische Arbeit der in der Leuenberger Gemein-
schaft verbundenen Kirchen aus. ... Der gefundene innerevangelische Konsens ... 14dt nun ein
zu einer breiten Rezeption in den Kirchen und Gemeinden, in den verschiedenen Dialoggrup-
pen und in der Offentlichkeit.* (Leuenberger Texte, S. 7 f.).

Alle diese Studien und Erkldrungen folgen der Grundlinie der rheinischen Erkldrung von
1980. MaB3geblich dafiir ist vor allem die iibereinstimmende Erkenntnis, dass das Verhiltnis
von Kirche und Israel grundlegend ist fiir Kirche und Theologie insgesamt. Die verbleibenden
Dissenspunkte erfordern weitere intensive Arbeit und Gespréiche in den Kirchen und zwischen
ithnen.

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1965) hat sich auch die romisch-katholische Kirche
auf den Weg zu einem neuen Verhéltnis mit dem jiidischen Volk begeben; jiingster Ausdruck

dafiir ist die umfangreiche Verlautbarung der Pépstlichen Bibelkommission ,,Das jlidische
Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel* vom 24. Mai 2001.

Die rheinische Kirche befindet sich also auf ihrem Weg der ,,Umkehr und Erneuerung* in
einer weiten 0kumenischen Gemeinschaft.

2.  Ausblick und anstehende Aufgaben

Die Situation zwischen Juden und Christen hat sich seit 1980 innerhalb und auBerhalb der
EKiR so verdndert, dass der Prozess von Umkehr und Erneuerung heute bei aller Dankbarkeit
fiir das bereits Erreichte erldutert, intensiviert und fortgeschrieben werden muss. Wesentliche
Aspekte dieser Verdnderung ergeben sich aus:

= den kritischen Fragen, die seither an den Beschluss und seine Implikationen gerichtet
worden sind,

= dem vielfiltigen Echo, mit dem andere Kirchen der evangelischen Kirche gefolgt sind,

= dem ermutigenden Echo, das all diese Beschliisse auf der jiidischen Seite z.B. mit der Ver-
lautbarung ,,Dabru Emet* gehabt haben,

= der Verschirfung und der weltpolitisch gesteigerten Brisanz, die der Nahostkonflikt erfah-
ren hat,

= der Perspektiverweiterung, die das jlidisch-christliche Gesprich durch die innerhalb und
auBerhalb Deutschlands stirkere Prisenz des Islam und der Muslime erfahrt (abrahami-
sche Gespriche) und

= der beschdmenden Brisanz, die das Thema des Antisemitismus und Rassismus durch die
Ereignisse der letzten Jahre bekommen hat.

Neben den unter 1.2.4 genannten Aufgaben erkennt die Synode den folgenden drei Vorrang
Zu:
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2.1 Gottesdienst

Eine Erneuerung des Verhiltnisses von Kirche und Israel muss sich auch in der Praxis nieder-
schlagen, insbesondere im Gottesdienst. Hier muss sie sich bewihren und bewahrheiten. Im
Synodalbeschluss von 1980 fand das Thema Gottesdienst ebenso wie alle anderen praktischen
Arbeitsbereiche der Gemeinden noch keine Erwahnung.

Seit 1980 hat die Landessynode zwei grundlegende Neuerungen fiir den Gottesdienst in der
Evangelischen Kirche im Rheinland beschlossen: die Einfiihrung des Evangelischen Gesang-
buches (1996) und des Evangelischen Gottesdienstbuches (2000). Parallel dazu legte das Mo-
deramen des Reformierten Bundes die Reformierte Liturgie vor (1999). In allen drei Biichern
zum Gottesdienst findet die Erneuerung des Verhiltnisses von Kirche und Israel in unter-
schiedlichem Maf3e Beriicksichtigung.

Die Ansitze im Bereich des evangelischen Gottesdienstes markieren ermutigende Anfédnge im
Prozess der Erneuerung des Verhiltnisses von Kirche und Israel. Weitere Schritte miissen nun
folgen, um gerade die selbst gesteckten Kriterien zu erfiillen (Synodalbeschluss 1980, Leitli-
nie 7 des Gottesdienstbuches: ,,Die Christenheit ist bleibend mit Israel als dem ersterwdhlten
Gottesvolk verbunden. “ und Punkt 5 der Einflihrung zur Reformierten Liturgie: ,,Eine Agende
hat dem, was der Kirche an neuer theologischer Erkenntnis und Einsicht zugewachsen ist,
Rechnung zu tragen. Deshalb bemiiht sich die Reformierte Liturgie darum, der Erneuerung
des Verhdltnisses von Juden und Christen liturgisch gerecht zu werden.*).

= Bei den gottesdienstlichen Lesungen und bei den Predigttexten sollten Abschnitte des Al-
ten und des Neuen Testaments gleichmifig vertreten sein. Diesem Anliegen muss die fil-
lige neue Perikopenordnung gerecht werden, indem alttestamentliche Texte stérker be-
riicksichtigt werden und eine flexiblere Praxis der Textauswahl vorgesehen wird.

= Fiir die Gemeinden sollten kurzfristig Empfehlungen erarbeitet werden, wie diesem An-
liegen bereits vor der noch nicht absehbaren Fertigstellung der Revision der Perikopen-
ordnung auf liturgisch verantwortliche Weise Rechnung getragen werden kann.

= Eine Neuauswahl der Wochenlieder ist unter dem Aspekt der Erneuerung des Verhiltnis-
ses von Kirche und Israel anzustreben.

= Die Gemeinden brauchen neue Lieder, die der Erneuerung des Verhéltnisses von Kirche
und Israel Rechnung tragen.

= Im Bereich der Kirchenmusik ist ein kritischer Umgang mit Texten von Oratorien, Kanta-
ten, Passionen und anderen Chorstiicken aus allen Jahrhunderten notig.

Insgesamt darf die Beriicksichtigung des besonderen jiidisch-christlichen Verhéltnisses und
seiner Erneuerung nicht auf einzelne Fest- und Gedenktage beschrinkt bleiben, sondern muss
eine ,,durchlaufende®, d.h. stets prisente Thematik sein, die in der ganzen Liturgie Beriick-
sichtigung findet.

2.2 Trinitarisches Reden von Gott

Weder der Beschluss der Landessynode von 1980 "Zur Erneuerung des Verhéltnisses von
Christen und Juden", noch die ihm zugrunde liegenden Thesen thematisieren die Trinitdtsleh-
re. Thre aus Umkehr und Erneuerung und aus der Begegnung und dem Lernen mit dem Juden-
tum gewonnenen theologischen Grundentscheidungen haben aber die Voraussetzung fiir ein
neues Verstindnis der Trinititslehre in gesamtbiblischer Perspektive geschaffen.

So mahnte Peter Beier auf dem Symposium ,,Zehn Jahre rheinischer Synodalbeschluss zur
Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden* 1990 in Miilheim an, dass die gesamte
dogmatische Tradition der Kirche einer kritischen Uberpriifung unterzogen werden miisse.
»Ich halte es ... fiir ausgeschlossen, die Folgerungen fiir Tradition und Praxis der Kirche auf
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Dauer zu verweigern.” (Peter Beier, Eingangsreferat zum Symposium, Dokumentation, S.
12).

Das Bekenntnis zu Jesus Christus als dem Messias und Sohn des Gottes Israels, das Bekennt-
nis zu dem Einen Gott Israels in seiner bleibenden Bundestreue zu Israel, die Erkenntnis der
mit den Juden gemeinsamen Weisungen Gottes fiir unser ganzes Leben, der gottesdienstliche
Zuspruch des aaronitischen Segens und das durch den Heiligen Geist gewirkte Zeugnis von
der gemeinsamen messianischen Hoffnung sind trinitarisch zu entfalten.

Die Trinitatslehre muss also neu in ihren biblischen Wurzeln verankert und stirker im nach-
biblisch-jiidischen Kontext entfaltet werden, sofern sie bisher in vorwiegend philosophischer
Sprache und Ontologie formuliert worden ist. Das wird am angemessensten im Nach-Denken
iiber die vielfaltigen Weisen des Kommens und der Selbstvergegenwartigung Gottes gelingen,
d.h. in Auslegung der vielen Bezeichnungen des Einen Gottes Israels als Vater, Schopfer,
Erloser, Richter usw. Sie hat aber ihr entscheidendes Profil und Ziel in der Juden und Christen
gemeinsamen Verehrung und Anbetung des Einen NAMENs (Mt 6, 9). Sie versteht sich
zugleich als Beitrag dazu, gemeinsam dem Reich Gottes in Bekenntnis und praktischem
Zeugnis entgegen zu gehen (Mt 6, 10).

Im Einzelnen sind folgende Themen zu bearbeiten:

= Biblische Wurzeln des trinitarischen Redens von Gott

= Der gottesdienstliche Ort als ein vorrangiger Sitz im Leben fiir das trinitarische Reden
= Liturgische Aspekte des trinitarischen Redens von Gott

= Jidische Reaktionen auf das trinitarische Reden vom Gott Israels

2.3 Errichtung und Bestand des Staates Israel — Zeichen der Treue Gottes

Die theologische Rede vom ,,Zeichen® setzt die Mehrdeutigkeit eines Geschehens, das als
Zeichen wahrgenommen und verstanden wird, voraus. Fiir seine Interpretation als Zeichen ist
der Zusammenhang konstitutiv, in dem von ihm gesprochen wird. Im vorliegenden Fall bildet
der ganze Synodalbeschluss von 1980 diesen Zusammenhang, grundsétzlich das Bekenntnis
zur unwandelbaren Treue des Gottes Israels zu seinem Volk, konkret die vier Griinde, die die
Kirche veranlassen, ein neues Verhiltnis der Kirche zum jiidischen Volk zu gewinnen (vgl.
Synodalbeschluss Nr. 2.).

Aus den soziopolitischen Verdnderungen seit 1980 in Deutschland und den politischen Kon-
flikten im Nahen Osten ergeben sich fiir die Aktualisierung und Prézisierung des Beschlusses
von 1980 vor allem folgende Aspekte:

Umfassender noch als 1980 muss heute das Zeichen der Treue Gottes nicht nur im Blick auf
die Errichtung, sondern auch auf den dauerhaften Bestand dieses Staates interpretiert werden.
Darauf zielt das grundsétzliche Ja zum Staat Israel. Dieses Ja muss die glaubwiirdige und un-
bezweifelbare Grundlage aller kritischen AuBerungen zur politischen und militérischen Praxis
der gegenwértigen Regierung Israels sein.

Anders als noch 1980 muss heute das Zeichen der Treue Gottes nicht nur nach innen in unse-
ren Kirchen und im Dialog mit jiidischen Gemeinden vertreten, erldutert und begriindet wer-
den, sondern auch nach aulen gegeniiber anderen Religionsgemeinschaften, besonders dem
Islam, und gegeniiber politischen Kriften, die im Nahost-Konflikt ihre unterschiedlichen Inte-
ressen haben.
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Anhang E:
Einklang mit Israel: Lieder, die besonders geeignet sind, um die Erneuerung des Ver-
héltnisses von Christen und Juden zu Gehor zu bringen

... Gelobt sei der Gott Israel’... (EG 323, 2)

,,Die Christenheit ist bleibend mit Israel als dem erstberufenen Gottesvolk verbunden.
Der christliche Gottesdienst hat in den Anféngen vieles aus den Traditionen der jiidischen
Hausgottesdienste und der Synagoge geschopft. Er ist zugleich und im weiteren Verlauf
der Geschichte von anderen Kulturen beeinflusst worden. Durch die Klarheit ihres Chris-
tusbekenntnisses, daneben aber auch durch ihre Bindung an das Alte Testament und ihre
Verwurzelung im jiidischen Gottesdienst wird die christliche Kirche davor bewahrt, sich
an heidnische Kulte und Aberglauben zu verlieren. Die deutschen Kirchen stehen nach
den Jahren des Holocaust in einer besonderen Schuld gegeniiber den Juden. Thnen ist ein
neuer Anfang zum Dialog geschenkt worden. Das inzwischen langjéhrige Gesprich zwi-
schen Juden und Christen hat zu einer intensiven Arbeit gefiihrt, die die urspriingliche
Verbundenheit neu zum Ausdruck bringt. Es zeigt auch Folgen fiir die Gottesdienste der
christlichen Kirchen. Der Gottesdienst ist ein wichtiger Ort, an dem der Berufung Israels
gedacht und die bleibende Verbundenheit mit Israel zur Sprache gebracht werden soll.*

Diesem 7. Leitkriterium fiir die Formulierung liturgischer Texte des Evangelischen Gottes-
dienstbuches entsprechend lassen sich auch fiir eine Liedauswahl, die sich der Erneuerung des
Verhiltnisses von Christen und Juden verpflichtet weil3, zentrale Gesichtspunkte zusammen-
stellen. Grundlegend dabei ist, die kirchliche Israelvergessenheit nicht fortzusetzen, sondern
vielmehr Beispiele positiver Ankniipfung an Israel aufzugreifen und herauszustellen.

A. Kriterien der Liedauswahl

Zu unterschieden sind sechs Denkfiguren, die bei der Liedauswahl als Kriterien dienen kon-
nen. Sie werden hier jeweils kurz erldutert und an einem exemplarischen Lied ausgewiesen. In
Teil B sind anschlieBend mehrere Lieder zusammengestellt, die den einzelnen Kriterien ent-
sprechen.

»... Er gedenket ewig seines Bunds ...“ (EG 290, 3)
Gottes Bund mit Israel — die bleibende Erwéahlung des jiidischen Volkes

Zu den grundlegenden Erkenntnissen des christlich-jiidischen Dialogs in den letzten 50 Jahren
gehort die Wiederentdeckung biblischer Einsichten {iber die bleibende heilgeschichtliche Be-
deutung Israels.

Dass Gottes Bund mit seinem Volk ungekiindigt ist, dass die Erwdhlung des Volkes Israel bis
heute Giiltigkeit hat und Gott seinem Volk treu ist, wird so zum zentralen Kriterium fiir eine
Auswahl von Liedern des Evangelischen Gesangbuchs.

Diesem Kriterium entsprechend bringen besonders die Psalmlieder des Genfer Psalters deut-
lich zum Ausdruck, dass der Bund Gottes mit seinem Volk Israel unverbriichlich giiltig ist:

,, O Israel, Gott herrscht auf Erden. Er will von dir verherrlicht werden;
Er denket ewig seines Bunds und der Verheifung seines Munds,
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die er den Viitern kundgetan: Ich lass euch erben Kanaan.
Das tat der Herr, weil er gedachte des Bunds, den er mit Abram machte ... "
(EG 290, 3+5)

»... dass er euch auch erwihlet hat ... (EG 293, 1)
Gottes Volk und die Volker

Im Kontext des christlich-jiidischen Gespréchs seit 1945 hat es in der christlichen Theologie
unterschiedliche Versuche gegeben, das Verhiltnis von Kirche und Israel zu bestimmen. Der
Gedanke des einen, ungekiindigten Bundes betont dabei, dass die Gemeinschaft der an Chris-
tus Glaubenden sich Gottes Erwihlungshandeln verdankt, das mit der Erwidhlung Israels be-
gonnen hat: Die glaubenden Menschen aus der Volkerwelt nehmen Anteil an seinem Heil.
Das kann die Kirche als Hinzukommende nur dankbar und Gott preisend bekennen.

., Lobt Gott, den Herrn, ihr Heiden all, lobt Gott von Herzensgrunde,
Preist ihn, ihr Volker, allzumal, dankt ihm zu aller Stunde,

dass er euch auch erwdhlet hat und mitgeteilet seine Gnad in Christus,
seinem Sohne. (EG 293, 1)

».-. Wohl dem, der einzig schauet nach Jakobs Gott und Heil! ...“ (EG 302, 2)
Christen und Juden glauben an denselben Gott, den Gott Israels

Der Gott, von dem die Hebréische Bibel spricht und den das Neue Testament bezeugt, ist der
Gott Israels, der sich in seinen VerheiBungen bleibend an das jiidische Volk gebunden hat:
Es ist der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, den die christliche Verkiindigung den Voélkern
als Gott, den Schopfer Himmels und der Erden, bekannt gemacht hat und dessen vielféltiges
Wirken im trinitarischen Reden von dem einen Gott Israels gepriesen wird.

Dass der Glaube an den dreieinigen Gott, an Gott, den Schopfer Himmels und der Erden, eine
jiidische Kontur hat, bringen viele Lieder zum Ausdruck, in denen wir unsere Hilfe vom Gott
Jakobs erbitten.

»Wohl dem, der einzig schauet nach Jakobs Gott und Heil!
Wer dem sich anvertrauet, der hat das beste Teil,

das hochste Gut erlesen, den schonsten Schatz geliebt,

sein Herz und ganzes Wesen bleibt ewig unbetriibt. “ (EG 302,2)

» «.. Hosianna, Davids Sohn ...“ ((EG 13)
Jesus als Jude

Dass Gott in Israel zur Welt kam, als Jude geboren wurde, lebte und starb, ist kein zufdlliges
Faktum, sondern heilsgeschichtlich von grof3er Bedeutung.

Die Kirche beginnt erst allméhlich, dies wieder zu entdecken:

Wir gehoren als Menschen, die an Jesus als den Christus glauben, zu einem Juden, der nach
Gottes Willen zur ganzen Welt gehdrt und als Retter der Welt die Volker der Welt mit dem
Volk Gottes verbindet. In den Liedern des Evangelischen Gesangbuchs wird dies nur implizit
zum Ausdruck gebracht. Jesu Judesein kommt z.B. im Lied Tochter Zion durch den Hinweis
auf die David-Sohnschaft zur Sprache.
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»lochter Zion, freue dich, jauchze laut Jerusalem!

Sieh, dein Konig kommt zu dir, ja er kommt der Friedefiirst. ...
Hosianna, Davids Sohn, sei gesegnet deinem Volk!

Griinde nun dein ewig Reich, Hosianna in der Hoh! ... (EG 13)

s+« 50 spricht der Herr: Neu will ich machen Himmel und Erde ...“ (EG 429)
Die Hoffnung auf einen neuen Himmel und eine neue Erde verbindet Christen und Ju-
den

Die gemeinsame Hoffnung von Christen und Juden wird im Grundartikel unserer Kirche aus-
driicklich hervorgehoben: “Mit Israel hoffen wir auf einen neuen Himmel und eine neue Er-
de.“ Diese gemeinsame Hoffnung kommt in der Aufnahme von biblischen Hoffnungsbildern
zum Ausdruck.

,,80 spricht der Herr: Neu will ich machen Himmel und Erde.
Niemand wird nach dem Alten sich sehnen, es ist vergessen.

Jubel wird sein in allen Ldindern, Jubel und Freude,
denn ich will bauen die Stadt der Menschen, die Stadt des Friedens.

Friede wird sein fiir alle Menschen, Friede und Freiheit,
und diese Welt wird endlich bewohnbar fiir einen jeden. (EG 429, 1-3)

»Wohl denen, die da wandeln vor Gott in Heiligkeit ...* (EG 295)
Das Halten und Tun der Gebote als Verbindendes zwischen Christen und Juden

Eine wesenhafte Gemeinsamkeit der Christen mit den Juden liegt im Héoren und Tun der
Gebote Gottes. In der Nachfolge Jesu sind wir zum Tun der Tora aufgerufen.

., Wohl denen, die da wandeln vor Gott in Heiligkeit,
nach seinem Worte handeln und leben allezeit,
die recht von Herzen suchen Gott und seine Zeugniss’ halten,

sind stets bei ihm in Gnad. “ (EG 295, 1)

B. Lieder

»... Er gedenket ewig seines Bunds ...“ (EG 290)
Gottes Bund mit Israel — die bleibende Erwéahlung des jiidischen Volkes

Vgl. auch:

- ,,Ich sing in Ewigkeit von des Erbarmers Huld,
Er liebet treu sein Volk, vergibt und hat Geduld* (EG.RWL 622,1)

4»... dass er euch auch erwihlet hat ...“ (EG 293)
Gottes Volk und die Volker

Vgl. auch:
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- ,,Lobe den Herren, was in mir ist, lobe den Namen.
Alles, was Odem hat, lobe mit Abrahams Samen ... (EG 317.,5)

... Wohl dem, der einzig schauet nach Jakobs Gott und Heil ...* (EG 302)
Christen und Juden glauben an denselben Gott, den Gott Israels

Vgl. auch:

- ,,Selig, ja selig ist der zu nennen, des Hilfe der Gott Jakobs ist (EG 303,3)

- ,,Gelobt sei der Gott Israel’* (EG 323, 2)

- ,,Wir wandern in der Pilgerschaft und gehen fort von Kraft zu Kraft vor Gott in Zion zu er-
scheinen. Hor mein Gebet Herr Zebaoth, vernimm'’s, vernimm’s, o Jakobs Gott” (EG 282,
4)

- ,, ... der Heilge Israels ist selber unser Konig*“ (EG.RWL 622,3)

- ,,Der treue Hiiter Israel’ bewahret dir dein Leib und Seel; er schléft nicht weder Tag noch
Nacht, wird auch nicht miide von der Wacht.“ (EG 296, 4)

- ,,Danket Gott, denn er ist gut ... (EG 301)

»... Hosianna, Davids Sohn ...“ (EG 13)
Jesus als Jude

Vgl. auch

- ,,Es wird ein Held aus Jakobs Volk erstehen, der wird der Heiland sein und ich will
ihn erhohen, der rechte Davidssohn, den ich mir auserwihlet ...“ (EG.RWL 622.4)

- ,,Nun komm, der Heiden Heiland ...“ (EG 4,1)

- ,Es ist ein Ros entsprungen aus einer Wurzel zart, wie uns die Alten sungen,
von Jesse kam die Art ...“(EG 30,1)

- ,,Wie schon leuchtet der Morgenstern ..., die siiBe Wurzel Jesse. Du Sohn Davids aus
Jakobs Stamm ...* (EG 70,1)

s5+++ 50 spricht der Herr: Neu will ich machen Himmel und Erde ... (EG 429)
Die Hoffnung auf einen neuen Himmel und eine neue Erde verbindet Christen und Ju-
den

Vgl. auch
- ,,Jerusalem, du hochgebaute Stadt, wollt Gott, ich wér in dir!* (EG 150,1)
- ,,Kehret um ... und ihr werdet leben* (Hes 18,32) (EG.RWL 589)

»Wohl denen, die da wandeln vor Gott in Heiligkeit ...* (EG 295)
Das Halten und Tun der Gebote als Verbindendes zwischen Christen und Juden

Vgl. auch:

- ,,... dass wir nicht Horer nur allein des Wortes, sondern Téter sein,
Frucht hundertfiltig bringen.” (EG 196,2)

- ,,Lass uns den Weg der Gerechtigkeit gehn ...“ (EG.RWL 675)

- ,,Erheb dein Herz, tu auf dein Ohren ...“ (EG.RWL 657)

- ,,Kommt herbei” (EG 577)

- ,,Erheb dein Herz, tu auf dein Ohren* (EG657)
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Anhang F:
Gemeinsam die Bibel lesen: Eine Zusammenschau von alttestamentlichen Texten fiir
Schriftlesung und Predigt

Im Blick auf die gottesdienstliche Bewahrung der Erneuerung des Verhéltnisses von Christen
und Juden hat die Landessynode 2005 u.a. beschlossen: ,,Bei den gottesdienstlichen Lesungen
und bei den Predigttexten sollen Abschnitte des Alten und des Neuen Testaments gleichmafig
vertreten sein. Diesem Anliegen muss die fallige neue Perikopenordnung gerecht werden,
indem alttestamentliche Texte starker berlicksichtigt werden und eine flexiblere Praxis der
Textauswahl vorgesehen wird.* Ferner: ,,Fiir die Gemeinden sollten kurzfristig Empfehlungen
erarbeitet werden, wie diesem Anliegen bereits vor der noch nicht absehbaren Fertigstellung
der Revision der Perikopenordnung auf liturgisch verantwortliche Weise Rechnung getragen
werden kann.*

Die hier vorgelegte Zusammenstellung greift diese Anregung vorlaufig auf. Im Riickgriff auf
bereits vorhandene Leseordnungen stellt sie den Gemeinden und namentlich den Predigerin-
nen und Predigern fiir die Sonn- und Festtage des Kirchenjahres eine Auswahl alttestamentli-
cher Lesungs- und Predigttexte zur Verfiigung, die iiber die Zahl der alttestamentlichen Texte,
die nach der Perikopenordnung fiir gottesdienstliche Lesungen und — im sechsjdhrigen Zyklus
— als Predigttexte vorgesehen sind, deutlich hinausgeht. Es ist vorgesehen, in absehbarer Zeit
auf der Ebene der KLAK (Konferenz Landeskirchlicher Arbeitskreise Christen und Juden)
eine neue Reihe alttestamentlicher Texte, die ausdriicklich dem erneuerten christlichen Ver-
standnis des Judentums verpflichtet ist, zu erstellen.

Einige einfithrende Bemerkungen mégen den Umgang mit der nachfolgenden Tabelle erleich-
tern.

- In der ersten Spalte sind die Namen der jeweiligen Sonn- und Festtage des Kirchenjah-
res genannt.

- In der zweiten Spalte sind aus dem Evangelischen Gottesdienstbuch die Texte des Al-
ten Testaments zusammengestellt, die in unseren Gottesdiensten nach der geltenden
Ordnung als alttestamentliche Schriftlesungen und Predigttexte regulir zum Zuge
kommen. Dem Anliegen des erwéhnten Beschlusses der Landessynode 2005 wiirde es
entsprechen, in der Gottesdienstordnung zwei Schriftlesungen plus Predigttext vorzu-
sehen, so dass in jedem Gottesdienst je ein Text aus dem Alten Testament, den Epis-
teln und den Evangelien laut werden kann. Wo aber aufler dem Predigttext nur ein Ab-
schnitt der Schrift gelesen wird, sollte darauf geachtet werden, dass keine Textgruppe
zu kurz kommt. Auch alttestamentliche und Episteltexte enthalten Evangelium!

Die weiteren Spalten nennen weitgehend Textabschnitte, die in der zweiten Spalte
nicht enthalten sind. Sie sind vor allem als Predigttexte gedacht, kommen aber fiir die
Schriftlesung ebenfalls in Betracht.

- Die dritte Spalte fiihrt die alttestamentlichen Abschnitte auf, die im Perikopenbuch der
Liturgischen Konferenz'® (bzw. im Lektionar der VELKD'"") und / oder in der Wiirt-
tembergischen Reihe der Marginaltexte'* als zusitzliche Predigttexte enthalten sind.
Dazu gehort nicht zuletzt eine Psalmenreihe — wann wird schon einmal {iber einen
Psalm oder Psalmabschnitt gepredigt? Die hier versammelten Texte machen bewusst,

100 Perikopenbuch. Mit Lektionar, hg. v. d. Lutherischen Liturgischen Konferenz Deutschlands, 6., akt. A. Han-
nover 2001.

1911 ektionar fiir Evangelisch-Lutherische Kirchen und Gemeinden. Mit Perikopenbuch, hg. v. d. Kirchenleitung
d. Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, 4. Auflage, Hannover 2004.

12 Entnommen aus: Lied trifft Text. Eine Arbeitshilfe zur Gottesdienstgestaltung mit dem Evangelischen Ge-
sangbuch, hg v. Dorte Maria Packeiser u.a., 3. Auflage, Stuttgart 2002.
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dass auch die bisherige Ordnung schon deutlich mehr Predigten {iber alttestamentliche
Texte vorgesehen hat, als in der Regel gehalten werden!

- Ahnlich die vierte Spalte, die — z.T. in Uberschneidung mit der dritten Spalte — die
,weiteren Texte* aus dem Liturgischen Kalender der Reformierten Liturgie'”, soweit
sie aus dem Alten Testament stammen, enthélt.

- Inden letzten Jahren hat es mehrere Initiativen gegeben, auch ,,ungepredigte Texte,
d.h. solche, die in der bisherigen Perikopenordnung gar nicht vorgesehen sind, ans
Licht zu holen. Die Ergebnisse zweier dieser Initiativen sind in der fiinften Spalte un-
serer Zusammenstellung enthalten: zum einen die alttestamentlichen Texte aus ,,Ein
anderes Perikopenbuch® mit den beiden ,,rheinischen* Predigtzyklen ,,Mit Eva predi-
gen“ und ,,Wenn Eva und Adam predigen*'®*; zum andern die ausschlieBlich alttesta-
mentlichen ,,Vergessenen Texte®, zu denen drei Bénde ,,Assoziationen“105 erschienen
sind. Beide Initiativen wissen sich ausdriicklich der Erneuerung des Verhéltnisses von
Kirche und Israel verpflichtet.

- Die sechste Spalte enthilt, in zeitlicher Zuordnung zum evangelischen Kirchenjahr
(und deshalb jdhrlich nachzujustieren), die alttestamentlichen Texte aus der romisch-
katholischen Leseordnung (Ordo Lectionum Missae).

- In der siebenten Spalte stehen, ebenfalls unserem Kirchenjahr zeitlich zugeordnet, die
Abschnitte aus Tora (Peraschot) und Propheten (Haftarot) der jiidischen Leseordnung
fiir Sabbate, Feste und Gedenktage'®. Diese Information soll es allen, die einen Got-
tesdienst vorzubereiten und zu predigen haben, ermdglichen, auch auf die biblischen
Texte zu horen (und ggf. auch die biblischen Texte fiir Lesung und Predigt auszuwéh-
len), die am vorausgehenden Sabbat oder Jahresfest oder Gedenktag in der Synagoge
vorgelesen und bedacht wurden. Fiir die Verwendung im Gottesdienst ist zu beachten,
dass nach der jiidischen Leseordnung die einzelnen Abschnitte sehr umfangreich sind,
so dass in der Regel eine Auswahl getroffen werden muss. Gerade so kann aber der
Blick auch auf biblische Texte fallen, die sonst ganz auflerhalb des gottesdienstlichen
Horizonts bleiben. Da sich evangelisches Kirchenjahr und jiidisches Festjahr zeitlich
gegeneinander verschieben und sich auch die wochentlichen Lesungen je nach Cha-
rakter des Sabbats unterscheiden konnen, muss diese Textreihe von Jahr zu Jahr dem
Kirchenjahr neu zugeordnet werden.

- Dartiber hinaus wird hier — aus satztechnischen Griinden in einer separaten Tabelle —
noch die Leseordnung der ,,Niederlindisch-reformierten Kirche* (heute: Protestanti-
sche Kirche der Niederlande; PKN) aus dem Jahr 1998 dokumentiert,'”” weil sie al-
testamentliche Lesungen fiir den Gottesdienst jedes Sonn- und Feiertags anbietet, die
sich dem dreijdhrigen synagogalen Thora-Lese-Zayklus anschmiegen.

19 Reformierte Liturgie. Gebete und Ordnungen fiir die unter dem Wort versammelte Gemeinde, im Auftrag des
Moderamens des Reformierten Bundes erarbeitet und hg. v. Peter Bukowski u.a., Wuppertal und Neukirchen-
Vluyn 1999.

1% Mit Eva predigen. Ein anderes Perikopenbuch, hg. v. Mieke Korenhof, Diisseldorf 1996; Wenn Eva und A-
dam predigen. Ein anderes Perikopenbuch. Neue Predigten von Frauen und Ménnern. Teil 1: Advent bis Pfings-
ten. Teil 2: Trinitatis bis Ewigkeitssonntag, hg. v. Mieke Korenhof und Rainer Stuhlmann, Diisseldorf 1998 und
1999.

193 yergessene Texte. [Band 1:] Mit den fiinf Biichern Mose durch das Kirchenjahr. Band 2: Mit den Propheten
durch das Kirchenjahr. Band 3: Mit den Psalmen durch das Kirchenjahr. Assoziationen, hg. v. Gerhard Begrich
und Jorg Uhle-Wettler, Stuttgart 2001. 2002. 2003.

1% Nach: 2007/08. 5768. Durch das jiidische Jahr. Terminplaner, hg. v. Annette M. Bdckler, Berlin 2007. Vgl.
Predigtmeditationen im christlich-jiidischen Kontext. Zur Perikopenreihe VI, hg. v. Studium in Israel e.V., 2007,
384f.

"7 Dienstboek een proeve. Schrift — Maaltijd — Gebed (1998), tweede, gecorrigeerde druk Zoetermeer 2001,
1215-1220.
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Allen Predigerinnen und Predigern machen wir Mut, sich auf ungewohnte Texte einzulassen —
und auf die exegetische und theologische Mehrarbeit, die das bedeutet. Wenn ein wesentli-
ches Argument fiir die Treue zum ,,vorgeschlagenen Text* darin besteht, nicht die eigenen
,Lieblingstexte® zu umkreisen, sondern sich von der Vielstimmigkeit der Bibel auch homile-
tisch herausfordern zu lassen, dann spricht dasselbe Argument auch dafiir, sich nicht auf die
,vorgeschlagenen Texte* zu beschridnken, sondern sich selbst und der gottesdienstlichen Ge-
meinde immer einmal wieder ungewohnte Texte zuzumuten bzw. zuzutrauen.

Diese Ermutigung gilt natiirlich nicht nur fiir die Texte, die in der nachfolgenden Ubersicht
enthalten sind. Das Alte Testament enthilt noch mehr. In einer Zeit abnehmender Bibelkennt-
nis bietet es sich auch an, in geeigneten Gottesdiensten ganze alttestamentliche Erzahlzusam-
menhénge nachzuerzihlen: die Erzvitergeschichte und darin speziell die Josephsgeschichte,
die Geschichte vom Auszug aus Agypten, von der Wiistenwanderung, von der Ankunft und
Niederlassung im verheiflenen Land; die Geschichte von David und Saul ... Dass dabei — wie
bei aller Vergegenwértigung der Texte und Geschichten des Alten Testaments — nicht an Isra-
el vorbei erzédhlt und gepredigt wird, sondern Israel als das Gottesvolk, in dessen Bundesge-
schichte wir durch den Christus Jesus mit eintreten durften, selbst erinnert und vergegenwér-
tigt wird — dem dient nicht nur die nachfolgende Zusammenstellung von Texten, dem dient
alles Predigen und Gottesdienst-Feiern im Geist der Erneuerung des Verhéltnisses von Kirche
und Israel.



129

(M) 06 sd

12} sd (6-9)5-1'¢ paid (W) "msny U ¢ [8lUBQ NZ BOMIS
7l wes | 12} sd (W) 911G ser (A1) 22-02'€) SO T
(dv) 91-1'9) 8sOW | 91'62'1€ Sd 12} sd 1) 21-GL(¥1-8)"0€ ser puaqesiyely
87-61'.€Z3'H
1219781y 8SON | :d £'86 Sd (W) (91-01)6-2'¢9 sor
-, yosebifep\“ 1eqqes | (eLL-vLL€) b1-21'9-C ‘S 4IS DY 0Z-1') Weg | 6-1'c9 ser (W) 01-1'Z 88O 2
10022161 aljiwed uabljioH Jap jso4 1-1'G) 8Ol | 01-}'Z 80N T 8l-v)'LLsd (IN*7) 9L-cL'6¥ ser 1s8j3s1YD Wiap yoeu Bejuuog °|
01-12G Sor :0°Y
be wy (dv) /¥l sd 96 Sd (A7) 6L} ) sor I1 1S8S1UYD
Zh-L1'29 ser 0y B|1°06 Sd
uabiopy wy 01-6'6 YoeS 82-v2' 1823 96 Sd () er-L's N | 1SOsHUD
(N 8z-vZ'Le 73
9-1'6 881 10V () “msny Ul $2°€-G|.‘Z 8SOW | ) ey1-21'9-v' L Wesg
JyoeN usbiyioH 4ap uj Zsd (A7) p1-01'2 sor JyoeUSHYD
[ve-1€1e '9-6'cg Jor
Li-vl'e 187 ‘Z-L'L1 SOMP 19-G'6 8P 'g-L'G IIN
G-1'29 891 10y 22-961'z ueq uabunBessiap‘]
pusqy usbijjoH wy (dv) 9-1'6 sor 9-g'gg Jor Zsd (A7) 916 sor JadsensiyD
0G-0%'2 UM | °H
LV'Pr-L Ly 8SON | d By-1'G IN 10 Z'Sy sd 9-¢'8 Yoes
L ZOMIN" 1eqges 98y Z1-08°G-1L WeS Z g AN Z1-01'29 ser
1002218 PL-01'L Sor Y 02-L1'7 8SON | (02)61-G1'L1 BSON | £2-11'201 8d (IN*7) 01-2'2G ser JuaApy w Bejuuog “y
L7717 4oes H
€2'0b-1'2€ 8SON | :d
: Mayosalep)” 1eqaes
1002211
(dv)
(€1-1'SZIN) 9-1'6Y ‘G-1'09 SO (egL-eyl) LL-vL'€ 407D 2101'2'7'e8 sd (W) 6-6'G Jeg
-, epinueyD* s L1-0LeZ-L 19 s8r g vZ-LL'9 1y G-l e (W) 8-1's¥ ser
10022VTL -y 0}'B9-} ‘g Sor 1y 8}-/'c) 9SON | (z2)iz-SLpl-1)') 8SON 2 8-2'G8 sd (A7) (11-6)8-1'0F Ser Juapy wi Bejuuog g
ZLTLLVL SOH H 02-61'€2°08 d
£7'96-1'7¢ 9SO | :d 6-1'Gleg D 171G 1 (M) 01-¢'ge sor
,4oejyosifep” yeqes LL-6'G-L'0F Ser g 11-8'6 9SO | 8Z-1'G ser (A7)
10022V 7 0b-1'}) ser:y (dv) (86-92°1 X7) | Joyis3 12-6(8) 1.2 ®SON | 02-61°2-2'08Sd | €1'79:d6L(61-21)91-G1'€9 Ser Juapy wi Bejuuog 'z
0L'1-€1°Z) SOH H
£'76-01'82 8SON | :d 9l-yL'ee 4or 9 8¢'2'06 Sd (M) 01°6'6 Uoes
,8z0lep\ leqqes 1-€'79 ‘061" £1-09)'€9 Sor g 6171 71-6'6 Yoes (W) 21-8'6 Yoes
10021111 G-1'zsery 92'52°2¢-LL'y 8SON | 112 Yoes 2 8d (1 1) 8-6'cz Jor JuaApy wi Bejuuog |
(dv) »4onq (M) ayresjeurbieyy uayasibiaq

-uadoyjLiad sasapue uig* yoeu
9)sa4 Jayosipnl ssejuy sne
a)xapBipaid a1mos 800z/L00Z
abepjuapag pun a)sa4 ‘ajeqqes
iny Bunupioasa ayasipnr

3Yaury uayasijoyjey-yosiwoy
J19p Bunupioasa Jap yseu
a)xajsbunsa ayaijuswelsay|y

(Bunuyoiaz

-uuay| aIa}lam auyo) ,,9xa
auassabiap“ pun (dv) ,yonq
-uadoyiad sesepue uj3“ sne
a)xapbipaid sydluswelsally

a1buny uapieiw
-10§oy 13p Yoeu a)xaybipaid
aydljuswe)sap|e aIa)apm

-wiagINM 18p sne aImos (9) 9)
-xajenupuo? ‘mzq () -jeuibiepy
‘uawiesd euonya/ yanq
-uadoyLiad wap yaeu ajxapbip
-a1d ayoljuswe)say)je aIs) oM

YoNqjsualpsajon) ‘A3 Wap
yaeu (IA-111) aixanbipaid pun
(7) -sBunsaT ayoijpuswe)sap|y

sab
-B)JS94 "MZ( -UUOS Sap aweN




130

9-G'6:2'2-1'9s8r H 8-G'/LJor:0 911°G01L'81'6L1 Sd
€2'02-1'81L 8SON 7 :d Op-Gy ey oBLy Z-| ‘gL AST G £2-91°8-1°22 UOM | (M) BOZ-€1'S BN
,0Hr* 1eqqes (12-91) 02-GL'GLUS 'Y | 9E-1E'8Z-ETIBL'ELTL LE 9SO | (W) 21-€1'9 leSusiom
8002'10°92 sjeysalyer wj bejuuog "9 (dv) ¥2-1'Z sor 911'60}'1668'6}) Sd (A1) BZ1-01(6-9)'SS Sor pwisebexag
LE'GY'Y 1Y H 8-¢'eZ-1'9 891 :0 GZ'BYZ-62°807' 1€ Sd
9L'L1-11'el 8SON 2 °d L9712 GO g 0Z-14Z Uoy | (W) 0z-€1°c le
,4oe[eyosag” jeqqes 01-1'8 ser Y Li-1'2€ BSON | (M3 W) €1'91-0Ge'G Weg |
8002 10°61 sleysalyer wj bejuuog G (dv) 8¢ 8sol | Zy-q1'Gz Weg| GZ-0Z'1¢ 8d (A7) £2-22'6 Jor ewjsabendes

8C-€1'9y Jor :H
9L°€b-1°0L 8SON T °d

61-L1°G') J8r i
02-G1'8L 8SON G '8

01°9¢ sd

(M 8 IN) GE-62'7€ 9SO 2

,09"18qqeS AR AC YA LZ-61'61 UOY | GE-62'1E 8SOI 2 (W) (81-G1)1L-6'2-L 72 8SON ¢
8002'10'C) sjouysalyer wy bejuuos y Gl-1'GE BSON | 81-GL'L1-6'C ) ¥Z 9SON T 16 8d (147) (pL-11)ob-1'c SO z |  sejueydidg yoeu Bejuuog 1ejz3e
8'/Gsd
07-12'81 UY | (M3 W) 9L-0L'ee 23
76-€2'2€ 8SON | B/-1'/¢ 8d (11 7) Gz-z1 "0 ser sejueydid3 yoeu Bejuuos g
G99 8d
81L7LL-1'81 UOY | (IN) 21-1'g 8SOW |
0Z-7)'1Z 3SON | 2€-€2°C-1'10) Sd (A1) 91-6'LG ser sejueydid3 yoeu Bejuuog 'y
¥2-1'99 880 :H 01-8'9-GBF-Z'8 YN :0
GE'6-2'9 9SO 2 °d 01'G-1'g eUOr :g 126 8d
,RI3.BM* 1BqCES £'6-9£2'8 S8 1Y 9L-1LL UY | (W) Gz-81'st ser (N
8002°10°G sjalysaiyer wj bejuuog g B9|-}'g) 9SO | GZ-81'Sp ser 11-1'98sd | 1) e6L(81-91)51-6(8-1)'G UoN 2 seiueydid3 yoeu Bejuuos ¢
£2-22'62 '€1'82-9'2Z o H 6179891 D 71'501 8d (M) 22-02°C SOH
1'9-1'} 8SON 2 °d 61°01-0¢'c Wes | :g G-} weg | (W) ¥L-gL°LL Jor
,JOWaydg” jeqqes 9-G'¢'6Y S9r Y 22-6'L) 9SON | (W) 6-2(9-2)'¥1 Jor
1002'2)'62 sleysalyer wj bejuuog g (dv) (08-62°L L W) 9¢-22'8 4dS 8-1'G0} Sd 1) £2-9L1'€E 8SON Z sejueydid3 yoeu Bejuuos g
1971 'BST S8 :0-Y qLLELZLT 1L Sd
(siouysaiyer 02-7'8 Wes | (W) ZL'11-6'g sor
wy bejuuog °| =) ulisy sep ajne| 9}-/'9} 9SON | "MSNY Ul 63 Sd (IA 1) (6-G)v~1 2 ser sejueydid3 yoeu Bejuuos -}
AT
92'05-82' LY 8SON | :d (W) 6-1°01 uQy |
Jyoslem* 1eqaes 9-1'09 s8r :0-v Ll sd 1112 sd (W) 61-G1 %2 ®SON ¥
10022422 uLsH sap bunuiayosig £2-02'Z BeH 67101 UQY | 61°€1-01'¢-)'2L Sd (A7) 9-1°09 ser sejueydid3
00 Sd (W) 6e-1€°€2-811G JISsar
82-17') wes | (M8 IN) "MsnY Ul p}-¢| 8SO
(91-2Lv)) 2L-8'C-) ‘P2 IS 0V 9-1'9) 9SO | G-z'8¢l sd (A7) 0L LL(Bp)E-L L9 ser 1s8sLyO wap yoeu Bejuuog 'z
eyz-02(61-91)°C SOH (W) 62-91°Z SOH
(¢e)iz-81 0 ser (W) zz-81'0¢ ser
12-TT'98SON ¥ :0°Y 8'vzl sd e/-¢'/¢ sd (MB W) e-l'szuon e (N 619} Jdg
BLIB JoJNWSB}0S) Jop JSOjYO0H 6-2'L beH 8-1'/1 9SO\ | 0,-2'8sd (A117) 6-)') sor BejsiyelnaN
(dv) ,udnq (M) ayresjeurbieyy uayasibiaq
-uadoyliad seiepue uigF" yoeu (Bunuyoiez -WwanNA 19p sne aimos (9) 9)
9)sa4 Jayosipn| ssejuy sne -uudy| aJa}lam auyo) ,,9)xa -xajenupuo? ‘mzq () -jeuibiepy
a)xapbipald aImos §00z/.002 ayauary uayasijoyjey-yosiwoy auassabiap“ pun (dv) ,yonq a1b.ny7 uapieIw ‘uswiesd Jeuonya/ yonq 4onq)suaIpsaj)ox) ‘A3 wap
9)sa4 ayaijayel pun sjeqqes J19p Bunupioasa Jap yseu -uadoyjLiad saiapue ujg“ sne -10J8y 13p yaeu ajxapbipaid -uadoyLiad wap yaeu ajxapbip yoeu (IA-111) axanbipald pun sab

1ny Bunupioasa ayasipnp

ayxa)sbunsa ayoijjuawejsap|y

ajxaBipaid aydiusIR)SIPY

aydljuswe)sap|e aIa)apm

-ald aydljjuawe)saj|e aiajia

(7) -sBunsaT ayoijpuswe)sap|y

-eJ)Sa4 "M2(q -Uuog Sap awep




131

8€-91'9¢ Z3 H

8¢'0t-1'GE 9SO 2 °d Z1-01'86°G S0P D Z1'8-9'v8 sd W) zh-11'g wy
-, apnjed - 8y £2-6191-7L'9€ UD 29 9-1'g UM Z (W) £-2'8 SO G
-Yelep\ /,4osapoy) ey” jeqaes qgl-01°2-9°qL'9L Weg | 1y 22611 8SON T (0) Ge-z€°€Z-¥1'6 GOH
8002'£0'80 bejuuosusyse 1apaip (dv) 01-1'Z 8SON 2 Zi-l'gwy £1-9'78 8d (IN17) 04-2'%G ser aleje]
8€-91°9¢ Z3 'H L1-€1'88-1'€ 80N Z 0 02-81'€ sd
GE'vE-11'0€ 8SON 2 °d L1-1'0Z 8soN 29 £2-8'9 U0 Z
LESSILIM" / ,eled" yeqqes 8-¢'/} 9SO\ Z 'V 7oL} 9SO\ T (0) 1Z-11'L qoIH (A (€1-qL1)el)-202 J8r
8002'20'¢C bejuuosusyse Joyua (dV) G1-1'Z) 8SON ¥ £2-91'%€ 8d (IN17) (egL-6)8-1'61 UM | IO
(dv) 82-11°6 '6-8'¢ *| J8yis3
JOUIs3 ‘N
91-82Lx3d
_:E_‘_zn___ JECE|
8002°€0°12
¥E-7'GL wes | :H 81-11'21-G'GL 9SO | 0 9'6z 8d
01'06-02'LZ8SONZ'd | 8L-GL'€L-0L'B6Z-L'2Z 9SO | 9 L1'9uOn Z (W) 0Z-21'71 8SON |
.,AMeza]“ | Joyoeg” jeqqes ey-1Z) 8SON | 1V 671Gy 8SON | (0) 01-12 qoIH
8002'20°91 bejuuosusyse Jsjjomz (dv) Gz wes | 2T1'gl wesg 8121 ¥1-LL 701 8d (A7) 1) sor lozsIuweY
€1°9-92°G Uy | H 01-7'9Z 8SON G O vi-1'7116 8d
61'/2-1'GZ 8SON Z d Gl-8'6 U89 'g 94-1'} euop
,ewnis | “ jeqqes 1-l'e'6L'Tuen Y 8-1'6€ 9SO | (0) zz-9(6-1)'L qOH
8002'20'60 Bejuuosusjse Jojsig (dv) | Joys3 2L )16 Sd (1 47) (y2-02)61-1'¢ BSON | JABYOAU|
(W) 917 SOH
(W) "msny ut G ueq
(W) v1-€1°2 peid (IN) 02-61°9-12€ 80N Z
81-zl'z 1901 10y 0L'ev) Sd 0g} sd (1 +7) (61)81-¢1 'z 1901 yoompluLayosy
SP L8 UM | D
Gl-ZL'GasON G 19
82-92'81°1| 8SON G 1Y
Slanfsaiyer wi U,E::ow ‘6
112180
2-17°9,1°991'Z SOH 9
Gl-vL'6Y S8y
Slanfsaiyer wi U,E::ow 8
LLVTL-LL 1L UM TH
R AN I €2-22°€1-C)'6-L'T'97 Wes | ) I sd
L GZ-avZ'ZZ-1T 6181y Sor g Gl-l'TuoM ¢
-edyosiiy” / ,wiledeyos* 1eqqes 81-11'2-1'6) 9SON "7 1Y "MSNY Ul 8¢ SSON | (W) 8z-0z'1 4ds (IN) e6-1'8G sor
8002'20°20 sjeuysayer wj bejuuog °/ (dv) 12-G1'} 8SON Z 9-Z'1¢8d (A7) vz-Lg's wy Iyiwojs3
(dv) ,udnq (M) ayresjeurbieyy uayasibiaq
-uadoyliad seiepue uigF" yoeu (Bunuyoiez -WwanNA 19p sne aimos (9) 9)
9)sa4 Jayosipn| ssejuy sne -uudy| aJa}lam auyo) ,,9)xa -xajenupuo? ‘mzq () -jeuibiepy
a)xapbipald aImos §00z/.002 ayauary uayasijoyjey-yosiwoy auassabiap“ pun (dv) ,yonq a1b.ny7 uapieIw ‘uswiesd :1euonya/ yanq yonqjsuaipsa})os) ‘A3 wap
9)sa4 ayaijayel pun ajeqges J19p Bunupioasa Jap yseu -uadoyjLiad saiapue ujg“ sne -10J8y 13p yaeu ajxapbipaid -uadoyLiad wap yaeu ajxapbip yoeu (IA-111) axanbipald pun sab

1ny Bunupioasa ayasipnp

ayxa)sbunsa ayoijjuawejsap|y

ajxaBipaid aydiusIR)SIPY

aydljuswe)sap|e aIa)apm

-ald aydljjuawe)saj|e aiajia

(7) -sBunsaT ayoijpuswe)sap|y

-eJ)Sa4 "M2(q -Uuog Sap awep




132

8)s94 ayoiyel pun ajeqqes

iny Bunupioasa ayosipnr

Jap Bunupioasa Jap yoeu
ayxe)sbunsa ayoijuswelsap|y

-uadoyliad sesopue uj3“ sne
a)xepbipaid aydljuswelsap|y

-10Joy 13p Yyoeu a)xapbipaid
aydIpjuse)SaY|e Io)OM

-uadoyliad wap yoeu a)xapbip
-3ld dydIjuswe)saye aIs)a

yaeu (IA-111) 8yxenbipaid pun
(7) -sBunsar ayoijpuswe)sap|y

sab
-2}}S94 ‘M2 -UUOS Sap aweN

8¢

-81'BL1-91°9€ 23 '¥-1 ' :8€-2€G)
-6'¢ Jeg | L-1'GG Sor \yL-GBY' G
Sor :L'GL-GL Y| 8SON Z -81-1'CC

¢ euor

¢ euor

9¢-11'9¢ 23
0-21(91-1)'¢ 1BM
€1-1'GG ser
L-1'YG ser

1-1'Z) 8SON T
r1'1€23

‘MSNy/ Ul 8-Q 9SO |

vZ-1'c ue@

0€-22°1€ 8SON G

() 61(81-G1)¥L-€1 9z ser
Li-L'ZL 8SON T

8¢-6' Jeg

LL'GG-21'YG S8

€1-1'2Z 9SO |

"MSnY Ul -} /€ 23
1z-€7°e22'98 23

"MSNY Ul €1°GL-01 %) 9SO ¢
‘MSny/ Ul 8-Q 9SO\ |

8SO | 'Z'Z-L'L 8SON | 10V "MSNy U | 8SOW | vZ-71'8L1 Sd "MSNY Ul Lg-|'| 8SOW | 1YoBUIBISO
() z euor
(AT pi-L'2e23 Bejswesiey|
172 8d (W) 9°9-061°G SOH
71'86-€1'26 Ser 0y 22-2L'S 1By 82-€221'9-7'2¢ Sd (IN7) 21-1'es(G1-E128) ser Beyeipey
GZ-1T6-L'eT UM ¢ H
vY'€2-92'22 9SO "¢ d
Be] 'z
(dv) (55-9%'1 X1)
0L-1'T Wes | 12-07'GL 80N ¢
1'9-2'G SO :H
16-12'2) 8SON 2 °d
Be]
y1-11°8-1'2) 8SON  :0-Y
yoessad 8002 #0°9¢-0¢ Jyewpuaqy usjzjo] WoA aSSa)
6'L) sd
puaqy-1epas 6-48°B9'BE-1 19 Sr 1DV 6'9) 4ds (W) (11-6)8-€vZ @S0 T
] Yoessad A813 8007 70'61 8SSOp|-WesLy) (dv) €1-1'1Z ®SOW | bbsd | (AT -l 2-9p-€1'2) 8SON 2 Bejsisuuopunio
YZ-7'C [BW H
9¢'8-1'9 9SO € d 2€'16°08°64-L1'69 Sd (W) 82-12'CL 9SO T
,l0peo ey / ,mez" jeqqes 106 sor 10~y GL-9'LL UQH T (0)Z-1'2y 11~} ‘8¢ GOIH
8002'€0°2Z Bejuuoswied GZ-L1'Z9SON ¢ 0£'22-912°01-8"%-2'69 Sd (A7) 640G ser Bejuuoswied
€T vr-lT'er sorH 1Z-9L'er sor:o y'e'er sd W) z1-6'¢ N
92'G-1'} 8O € d ve-1e1e 4or g Gl-L'8 UM T (W) 0z-91(G1°01)'G) o
enfifepn” 1eqqes R A= R 01-1'Z8SON T (0) Lz-12'61 GOIH (A1) 6412 9SON ¥
800Z°€0°S1 Bejuuosusyse Jayund (dv) zz-1'g) wes g 6l 1M £v sd (117) €1-1'2Z 8SON | ajipnr
(dv) ,udnq (M) ayresjeurbieyy uayasibiaq
-uadoyliad seiepue uigF" yoeu (Bunuyoiez -WwanNA 19p sne aimos (9) 9)
9)sa4 Jayosipn| ssejuy sne -uudy| aJa}lam auyo) ,,9)xa -xajenupuo? ‘mzq () -jeuibiepy
a)xapbipald aImos §00z/.002 ayauary uayasijoyjey-yosiwoy auassabiap“ pun (dv) ,yonq a1b.ny7 uapieIw ‘uswiesd :1euonya/ yanq 4onq)suaIpsaj)ox) ‘A3 wap
9)sa4 ayaijayel pun sjeqqes J19p Bunupioasa Jap yseu -uadoyjLiad saiapue ujg“ sne -10J8y 13p yaeu ajxapbipaid -uadoyLiad wap yaeu ajxapbip yoeu (IA-111) axanbipald pun sab

1ny Bunupioasa ayasipnp

ayxa)sbunsa ayoijjuawejsap|y

ajxaBipaid aydiusIR)SIPY

aydljuswe)sap|e aIa)apm

-ald ayoljjuswe)sajje alayaM

(7) -sBunsaT ayoijpuswe)sap|y

-eJ)Sa4 "M2(q -Uuog Sap awep




133

a)sa4 ayoiyel pun ajeqqes

iny Bunupioasa ayosipnr

J1ap Bunupioasa Jap yoeu
ayxe)sbunsa ayoijuswelsap|y

-uadoyliad sesopue uj3“ sne
a)xepbipaid ayljuswelsap|y

-10Joy 13p Yoeu a)xapbipaid
aydIpjusR)SaY|e I)OM

-uadoyliad wap yoeu a)xapnbip
-3ld dydIjuswe)say e aIs)a

yaeu (IA-111) 8yxenbipaid pun
(7) -sBunsa ayoijjuswe)sap|y

sab
-2}}S94 ‘M2 -UUOS Sap aweN

22-1'T SOH H 112 sd
0z} 9SO ¥ °d 04-1Z SOH (W) ¥1-8' V¥ ser
Jeqpiwag* jeqqes GE-62'%E 8SON T (M3 ) 9-€'6) 8SON Z
8002'50'L€ (dv) ¥9-1‘¢} ueg 81-2)'z¢ sor y1-L'V' 12 sd (A7) pE-L€°1E Jor Ipnex3
10} sd (W) v1-60'}°/ UEQ
1€-¢2'8 1ds 81-1'TUOM T 01-Z'Ly 8d (1 1) 82-92°%2-22'8 UM | HyejlawwiH 1sy9
v1L'L1L-61L°9L 4o H 02'99 8d
€'12-1'G 9SO € d 671} SOH (W) 1£-82'v€ NISser
- [eyonnyosg - eyeg* jeqqes LL-L'PZ 8SON T (M3 W) €1-8'L) 8SON C
8002'50°.} (dv) 01-1'2 ') weg | q/-1'G6 sd (IN7) v1-L'2E 80N T ajeboy
¥l sd
1eGL'vr Z3 H 71'86 8d vl Sd (W) g-1'¢1 gol
€2'v2-112 9SO € d GZ-€T'61 sor 22-02(61-9)5-1'€01 8d (W) 61-G1'26 ser
. Jow3" jeqaes €1-01'€Z 8SON T €2-71'91 wegy (M8 W) €2-71'91 weg |
8002'50°01 (dv) J0Z'S1 8O 2 12-02'G) 8O 2 86 Sd (A7) 9Lz ser ajejuey
G1-1'6 Sowy H
12'02-1'9) 9SO € 'd 6-8'99 Sd
-, WIyos 0£-22'SZ U 2 9¢-z¢'s Jds (M) 9¢-zg'g 1ds
-0pe)| — 0|\ 81eyoy” jeqqes €1-2'9 89S0 Z 8¥1 sd (W) ze-cz'g 1ds (A
8002706} (d¥) PH 12-02'S) 9SON 2 6-1'998d | 1) By-l'Z'eLg-9zeyL'L 9SON | ajelgnr
02-¢"L 8BIUQY 7 :H €z sd

€€'Gl-1'2) 9SON € d
:,eJ0osa|\ — elze| “jeqqes

V€-2€TT-02°91-04'61 UM T
6'G-1'G 1E-LL Y 8SON T

(W) ¥1-2'81 Nigser
(W) 61-G1'81 8SON 'G

8002 70'S0 (dv) ¥z s1gser yl-L1g Jor £ 8d 1) 1£°9L-04L(6-€)2-1 e 23 lulwo( selpioxoJasiy
LV 1-1'9Wes Z:H €0z} sd
1¥'11-1'6 8SOI € d L1'8LUON T
LJUIWRYIS" jeqqes L1011 91'GL'E 8SON C
8002'£0'6C (dv) 2-1'12G1-1'81 BSON | L1-1'Z BUOP 671911 sd (IN 1) 1E-92'0F ser HusBopowisent
118} ) Sd ¥Z-v1'811 Sd (\"7) 6-8'Gz ser BejuowneisQ
¥2'81) sd
6-9'v) Yoes ¥2-71'811 Sd (A1'7) B-9'2-) ‘T Wes | Bejuuosisiso
(dv) ,uonq (M) ayraureurbreyy usyasibiaq
~uadoyliad Seiapue uig" yoeu (Bunuyoiez -WajnNAA 19p sne aimos (9) 9)

93594 Jayasipn( ssejuy sne

a)xapiBipaid a1mos 800z/L00Z

aY2u1y] UIYISIOYIRY-YISILIQY

-uudy| aIa}1am auyo) ,,23xa
auassabiap“ pun (dy) ,yonq

albuny uapiaiw

-xajenunuo?) ‘mzq () -jeuibiep
‘uawiesd seuonya/ yonq

4onqjsusIpsa}on) ‘Ag wap




134

31594 aydIlyel pun ajeqqes
iny Bunupioasa ayosipnr

J19p BunupioasaT Jap yseu
a)xasbunsa ayaijuswe)say|y

-uadoyliad selapue uj3“ sne
ajxepBipald aydipusweIsaHlY

-10J0y 13p Yyoeu a)xapbipaid
aydljuswe)sap|e aIa)apm

-uadoyliad Wap yoeu a)xanbip
-ald aydljjuawe)saj|e aiajia

yaeu (IA-11l) aixanbipaid pun
(7) -sBunsa ayoijpuswe)sap|y

sab
-B)JS94 "MZ( -UUOS Sap aweN

¥2-1'99 ser :H €L0L-L'7L wes g0 6-9'0¢ Sd
2€'81-1'91 8SON ¥ :d v2-zz'lL 739 9-1'y SOH (W) (81-€1)01'9-1'6 4dS
,yoeioy* yeqqes 89-Z'6) 9SON Z Y 81-1'6) 9SO\ € (0) ¢ euor
8002'90'8¢ sjouysayer wy bejuuog °f | (dv) uiny (81-21)11-01'9-1'6 Jds 11-9'9¢ sd (A7) (-0g)ag-1'sG ser shejul L yoeu Bejuuog 'z
9l-11'%£23:0
6-088'-¢'L'L | SOH 'g
L1-9'L 8SO G 1Y
Jso4-nsof-ZisH
(W) 2-1'1 ¥ Digser
¥2-1'7 800 H ¥Z-LL LV UM | 0 (W) €-1'G1 lesusiem
LP'GL-L'el 9SO ¥ :d G1-6'c 9SO | °g vrL'6L1L Sd (W) 8121 peuid
,BY087 Yoe[eYos" jeqqes 9-¢'9 SOH 'Y GZ-91'Z SOH (0) (2)1 euor (A1) 62-91 ‘¢ Jor
8002°90°L2 sjaaysauyer wj Bejuuos ‘04 VE-62'9L 8SOW € | 62-L2°€Z6L-9L LL-L'7-L'LZ UQM | LL-2'¥E 8d (IA 1) 6-7'9 SO G siepul | yoeu Bejuuos *|
02-8) 7} 8SON 130
8-€'yg 9SO Z '8
B9}-Qp}'€-2'8 9SO G 1V
weuyalgjuolH
L'y 71T Yoes H 1€-¢¢'8 4ds D
91'Z4-1'g 9SO :d 0b-6€ ¥E€-2€'y 9SO G '8 (W) 01-1°) igser
,2Yoj0le,eyeg* 1eqges 6-8'9-0p'¥E 8SON ¢ Y \Z11'Shl sd (W) €2-12'v ser (N Lz-22'9 8soN ¥
80029071 Beyuuossyexbiejieiq |23 "MSNY Ul G| Sd (1+7) €4-1'9 ser sijepuu |
(M8 W) G-1°¢ 10
(W) (71-11)0}-}'¢ Wes | sd (147) 67111 ®SON | Bejuowsbulyd
GZ-'el M H
68'/-12'7 8SON ¥ :d
”:owwmz: Jeqges
8002°90°L
61-1'c eH :H
L1'91-61°GL 8SON G :d B 7
(dv) zz-€1'y ‘e6l-L'L uiny
By :IN
ZV'e'8e-L'LZ3H (ze-82'7) G-1¢ 19or Japo (W +-1'28 23
€2'02-1'61 8SON 2 'd“BeL L |  l-1'/€ 23 18P0 40Z-9) BS-C'6l 0£'70) Sd (M8 W) 8z-¢7eZT'9e 23
9SO Z 48P0 6-}‘}L 8O | 10V ¥2-61°01 1ds Lb-1'vZ 9SO Z (W) -'p¥ ser (A
LJONMBYIS" 2002906 1pusqeIon Wy (dv) G-1'¢ 190r [-07'C 9SON | 6272811 Sd | 1) SZ¥TLLpLTh-LLLL 9SO ¥ fejuuosisbuyd

(dv) »uyong
-uadoyliad Salapue uig" yseu
9)sa4 Jayosipnl ssejuy sne

a)xapiBipaid a1mos 800z/L00Z

aY2u1y] UIYISIOYIRY-YISILIQY

(Bunuyoiez
-uudy| aIa}1am auyo) ,,23xa
auassabiap“ pun (dy) ,yonq

albuny uapiaiw

(M) ayrasjeurbaeyy uayasibiaq
-WajnNAA 19p sne aimos (9) 9)
-xajenunuo?) ‘mzq () -jeuibiep
‘uawiesd seuonya/ yonq

4onqjsusIpsa}on) ‘Ag wap




135

(dv) »4ong

-uadoyliad saiapue ulg” yoeu
9)sa4 Jayosipnl ssejuy sne
ajxepbipaid 81mos 800z/L00Z
a)sa4 ayailyel pun sjeqqes

iny Bunupioasa ayosipnr

aY2u1y| UBYISIIOYIEY-YISIWOY
Jap Bunupioasa Jap yoeu
ayxaysbunseT ayoljuswe}sayy

(Bunuyoyaz

-uudy| aJa}lam auyo) ,,9)xa |
auassabiap“ pun (dy) ,yonq
-uadoyliad sesopue uj3“ sne
a)xapbipaid syaljuswelsally

albuny uapiaiw
-10joy 13p Yoeu a)xaybipaid
aydIppusR)SaY|e Io)OM

-1bieyy uayasibiaquiajnp 1ap
sne aImos (9) ajxajenunuo)
*Mzq () -[eulbiep ‘uswiesd

ueuonya / yonquad

-0)l49d wiap yoeu ayxapbipaid

ayoljjuswieysa|e aa)iapm

4onq)suaIpsaj)os) ‘A3 wap
yaeu (JA-111) 8yxenbipaid pun
(7) -sBunsa ayoijjuswe)sap|y

sab
-2}}S94 ‘M2 -UUOS Sap aweN

€'1G-7L 67 Sor :H
GZ'L1-2L'L9sON G id

€2-12'C-2'L pald 10
GL-CL'¥-2'9l 9SO Z 9
€-1'5 sor 1y

L1'0Y sd
0l-1'6 wy
2-61'8-1'7) 9SO ¥

W) 6L-21'c 23
() 82-91'¢ uoy |

,MOY3" }eqqes 800Z'80°€Z sjouysalyer wy bejuuos g} (dv) 91-12) uoy | 82-91'C UON | 21-6'0v 8d (A7) 011} Jor shejuuL yoeu Bejuuog 6
9Z-1°0% Sl :H
LL'L-€2'C 8SON G :d
”__cm:mcogwkm>>=
/ ,NWBYOBN" }eqqes 80028094
(dv)
(vg-L1'11 woY) 9261 U89 'ZZ
GL'GIBIY *21-GL LE 4or €L Sd
161y W €2'6-¢L'g 49 H 2€-02'8) 8SON 130 L'GLL sd
0v-GZ'y 8SON G :d vrey'y UOM 29 g wy
,Myeq TILGEURN LY 91-1'Z1 8SON 01-2'8G ser
Byos | Bejusised 800Z'80°01 sjeuysayer ui Bejuuog °/| (dv) 61 1Y £1-8'cy ser }1-6'BE-Z'8¥ Sd ) gL'z ser siiepul | yoeu bejuuos g
1Z-17) S9rH B0}-}'g) 8SON | 1O 6-G°1°201 Sd
2T'¢-1'1 9SO G id 9-1'ez dor g L1012 wy
,Wpemsq” / ,uoseyd" jeqqes 6L-91°€L'T) USIOM 1Y £2-G1'6 9SON £7-8'9UON T
800Z'80'60 sjeuysailyer uiy Bejuuog ‘g4 (dv) 62 8SOW | 81-1'8 9SO\ G 6-1'201 sd (IN*7) 81-11°€-2'91 8SON 2 siiepul | yoeu bejuuog “/
'€ '8z-v'z 490 H 1-01'0€ ®SON G 1O (W) 9-| sesseuep 10ge9
€1°98-2'0€ 8O ¥ d G-zl wy:g 9-1'298d () “msny ut 1.¢-qg'p | 9SO Z
,35Se\ — JoReN” Jeqqes L1-01'GG ser Y g-1'c wy () "msny Ul g-/ 8SO} | () 21-9'2 80N G
80021092 siaaysauyer wy Bejuuog ‘G| 9-1'9Z 9SO € 02-L1' Ly ser ¥2-€2°91-1'6€1 Sd (A7) 1) 'ep ser siepul | yoeu Bejuuos "9
€114 H
1°08-01'GZ 8SON ¥ d op1-01'99 S8l (W) eg-c'zz3
,Seyould" jeqqes G'z-98z'1z3:9 82-v2'¢L sd (W) 82-0Z'¥1-21'8Z dOIH
8002 L0°61 01-6'6 UoeS 1Y 0L-C'7) SOH 12-61'6) UDY | (W) 1Z-61'61 UQN |
slalysauyer wy Bejuuog | £2-61°1-1'GZ 9SON € €101 /11’9 weg | 82°92-€771'¢L 8d (A7) Y=L '2) 9SON | siepul L yoeu bejuuog °g
8'9-9'G IN'H LZ-61°991'6) UQY | 10 776 8d
6'G2-2'22 9SO ¥ °d Y2-€2°'S1-€1') USIem g Li-L'LL SOH
- eled” 1eqqes B9)-y104-8'7 UON T Y SY-0V €82 LT L1 '€ 8SON €
8002'20'C) sjouysalyer wy bejuuog ‘g4 (dv) v Gl-71°G-'Gy 9SON | 212ty sd 1) 12-G1'0G 9SON | sejuuL yoeu Bejuuog “y
ee 'Ll H L€l 1110121 YoBS 0 (W) €z-1z's1-pL'e doL
1'22-1'61 8SON ¥ :d L1-8°L'8E GOIH °g 6'8'G-2'€01 Sd (W) (02)61-81°6°2'L N
JBpINyD” 1eqaes €1-01°0Z 4or Y 9-1'9 'GL‘G SOH (0) ¥ euor
8002'20°S0 sjouysalyer wy bejuuog g4 18-0£'61 9SON € €1-8'G-1'e0} Sd (IN) ze-08 ve-LzvL'8L 23 sejulL yoeu Beyuuog g
(dv) ,udnq (M) ayraureurbreyy usyasibiaq
~uadoyliad Seiapue uig" yoeu (Bunuyoiez -WajnNAA 19p sne aimos (9) 9)

93594 Jayasipn( ssejuy sne

a)xapiBipaid a1mos 800z/L00Z

aY2u1y] UIYISIOYIRY-YISILIQY

-uudy| aIa}1am auyo) ,,23xa
auassabiap“ pun (dy) ,yonq

albuny uapiaiw

-xajenunuo?) ‘mzq () -jeuibiep
‘uawiesd seuonya/ yonq

4onqjsusIpsa}on) ‘Ag wap




136

(dv) ,uonq

-uadoyliad saiapue uig- yoeu
9)sa4 Jayosipn( ssejuy sne
ayxapbipaid 81mos 800z/L002
a)sa4 aydilyel pun sjeqqes
iny Bunupioasa ayasipne

3Yury uayasijoyjey-yosiwoy
J19p Bunupioasa Jap yseu
a)xajsbunsa ayaijpuswe)say|y

(Bunuyoiaz

-uuay| aIa}lam auyo) ,,9xa
auassablap“ pun (dv) ,yonq
-uadoyiad sesapue uj3“ sne
a)xapbipaid sydiuswelsally

a1buny uapiejw
-10§0y 13p Yoeu a)xaybipaid
aydljuswe)sap|e aIa)apm

-16.eyy uayasibiaquiapnp Jop
Sne aIMos (9) ayxajenunuo)
'mzq () -leutbaepy ‘uawiesd

-Jeuonya / yonquad

-0)LIad Wap yoeu ajxaybipaid

ayoljjuawe)sajp|e aa)am

YoNqjsualpsajpon) ‘A3 wap
yaeu (I-ll) axxanbipaid pun
(7) -sBunsaT ayoijpuswe)sap|y

02-81'L N ‘01-Z'7} SOH :H
26-1'2€ 9SON G :d
,NUISE._H* / EMNLIS" 1BqQeS
8002040

BL-LLEdorH
21’2 9s0N | 1d :Bel g

(dv) G1-1'2) 9SO ¥

01Z-1‘) wes | H pL-€L'LL-LTE 9SON 27D ZVzLsd (M) 22-6'9 9SO |
E-142 9SO | :d :BeL | 86-G0G Ser g L1-1'g 1dg (W) 5z-zz'og Nigser
(6'82-c€'22) 1'82-0€' L2 1S Y LT 9SO G vZ-L' LUy | (W) 9L-2'€"21 Uy |
,BUBYOSEH U4osoy" 800Z'60°0¢ sjouysalyer wy bejuuog pz (dv) 7€ oSO | 81-1'Cl BSON| z1'12) sd (IA 1) SL(pL-01)6-0p'Z BSON | seju] yoeu Bejuuog ‘G|
9z1'6L1 Sd
-1’} 1dg
6'€9-01'19 S8 H 61-€1°6 USIOM 10 LL'GL67L'PZ 8SON ¥
0€'1£-6'6Z 8SOI § °d e/-p'5e ser g (dv) (W) 9z-¥2'0G NISser
,4osalep — wimeziN“ 1eqqes 6-L'€€ 73V €2-11'9 Wes Z'81-8'61 Weg | (W) 21-6'9-G'8 UeN
8002'60°/2 sjouysalyer wy bejuuog ¢z | (94-z1'c Wes z) ‘9z-/1'g) Wes | 9yl Sd (A7) B61-01'8Z 8SON | sijepul | yoeu Bejuuos “y|
(le-0g1z
22-1'09 88 :H -61) 62-82°0281-LL'E 4S D Lyl-GyL'6L1 sd

8'62-1'9C 8SON G °d
,OMeL )" 1eqqes

8-9°C-1'7 90N G 9
6-L'0C Jor vy

€2-02'8 Yoes
GE-12'TT 9SO ¥

(W) ¥1-8°2 Yoes
(MB W) §1-01°2-b'G Wy

8002'60°0C sjouysayer wy bejuuos ‘7z (dv) 1'7-ap'z 9SO | 652} sd (A117) BOL-1'7 9SON | seju] yoeu Bejuuog 'g)
0L-LpG serH 12-81°99 S8 :0 Z'vesd
61'GZ-01'1Z 8SON § 'd agl'/1-GL'eZ-L ‘vz sor g 11-6'8 Yoes

878 1y jeqqes £2-61'7Z S9r Y 01-12Z 8SON 8¢ ser (M) 61-G1'2G ser
800260} sjouysalyep wy bejuuog “1z (dv) 92'61 SSON | B6L-1'GUON T epl-11'9-¢'/y) Sd 1) ¥2-L1'62 SO sejuL yoeu Bejuuog ‘z|
21262116 serH 01-8'9-'8€ Jor :0 6-G'€Ll Sd
6'12-81'9) 8SON G :d 9-1'61ds g 8-1'g yoes
-, WIJOYos* 1eqqes 1-9'1'9G ser Y €1-1'0Z 90N ¥ (W) 16-8¢"2) wes |
80026090 sjalysaiyer wj Beyuuog 0z (dv) 6¢1 sd Li-b'L) SOH 8-1'cl) sd (IA*7) eGL-€L°0L-1'2)L WeS g sijejul | yoeu Bejuuog °||
(M) G-L ¥ ser
(W) 61-71.'9¢ Jigser
0b-1'pS ser (M8 W) (61)81-G1'6 UeQ
G'G6-11'pG serH 6-9'g) USIOM O Zzl sd (W) ‘msny ui z-| By
L1'91-92'1 ) 8SON § id 8-v'6) UOY | '8 Z'vLsd Jeysq (AWe W) (GL-zL)ii-L'L J8r (A
,48,04" 1eqqes BEL-L1'e6'6) UQY | 1Y Gl-L1'6 Wy 11-9'2 9SO G (INWB) ZL-8'SZ UM T | 6L-€1'9€ IS8T 18po 7}-9'Z9 ser
8002'80°0¢ slalysauyer wy Bejuuog 64 82-91'} 8SON ¥ €-1'Z) 8SON | 12-02'}1-8'¢-L'v. Sd (1+7) 9-1'61 ®SOW 2 sijepul | yoeu Bejuuog "0}

(M) ayrasjeu




137

(dv) ,udnq

-uadoyiad saiapue uig- yoseu
9)sa4 Jayosipn( ssejuy sne
a)xapBipaid aimos 800z/L00Z
a)sa4 ayallyel pun sjeqqes
Iny Bunupioasa ayasipnr

dYaury uayasijoyjey-yosiwoy
J19p Bunupioasa Jap yseu
a)xa)sbunsa ayaijjuswelsap|y

(Bunuyoyaz

-uuy| aJa}lam auyo) ,,9)xa
auassabiap“ pun (dv) ,yonq
-uadoyliad sasapue uj3“ sne
a)xapbipaid sydiuswelsally

a1buny uapieiw
-10§0y 13p Yoeu a)xaybipaid
aydljuswe)sap|e aIa)apm

(M) ayraieuibieyy uayasibiaq
-WajNAA 13p sne aimos (9) 8)
-xayenunuo?) ‘mzq () -jeuibiep
‘uswijesd euonya/ yanq
-uadoyliad wap yoeu ayxanbip
-a1d aydljjuawe)saj|e aIdaM

Yongq}sualpsajon ‘A3 Wap
yaeu (IA-111) aixanbipaid pun
(7) -sBunsa ayoijpuswe)sap|y

sab
-B)JS94 "MZ( -UUOS Sap aweN

€E°0€'82° L2 Y2 Y0) Sd

21-6(y-1)'92 8SON G
01-9'8 8SON G

(M) 91-2'2) ugy |
(M) 11192 9SO §
(W) L7111 DigSer

(W) 6-6°0¢ 1ds

() 01-9'8 8SOI G

08-22°G1-01'%0) Sd

1) 21-1'8S sor

Bepjuepajuig

0L'ey-G'Ty Sor H
8'0-1} 8SON | :d
}Nyosaleg”jeqqes

800C°0}'L1

(dv)
B1-G1'p¥ Jor ‘0z-11°0€ 8SON G

6711 SO H

€Tl

8SO | -Z)'VE-L'EE BSON G 'd
.,B10] 1eyowlg /1e1azy
luIWaYOS* 1894 8002 04(22

v-2'2'e-¢’L 9eH D
¥2-81'C29SON Z 19

LG sery

sialysaiyer wy bejuuos */z

ZZl sd
gl-L'c Iy

01-9'g 9SO §
(dv) 0z-L'zz UM ¢

9-1'g:LE-8 VUM T

(W) e9L-1 1} Digser
| sd

(A7) L1102 9SON ¢

shiejul] yoeu Bejuuog 'gL

paid ‘I

6€-81'8€ Z3 'H

9Z'VE-CL'€E 3SON Z :d
JOPINS paoeyY [0y jeqqes
80020181

128U L H
v1'€2-92'7C 9sOW €:d Bel g

(dV) (ZL-11L'9 W) Z)-1'e paid

1217l YoeS H

yY'62-92'22 9SO € °d [yl uy D
Bel ) 62-GZ'L L 9SON ¥ °g 01-8'1'5Z 8d (M8 W) Z8-€2'2€ OSON |
82-67'8L 73 Y YANAUNY 1z-1'g sor (W) 22-6'9 9SO |
JOPING* 1884 8002°0L ¥L sjalysaiyer wj bejuuos ‘9z £-2'8 90N & 76-62'2€ 8SON | G1-8'6Z 8d (A1) 9-1'6Y sor sijepul | yoeu Bejuuog */|
(dv) Z1-9'8G ser
1'8G-v1'1G S8 H g wy D
E-1'9L 8SON € :d 0Z-L1'Z1'8L'Z Uslam ‘g 12'89 8d
:,inddry wor* Bejus)sey 6-9'GG Ser Y zz-1'Lny (M8 W) 02-6'8€ ser
8002°0}'60 sjouysalyer wy bejuuos ‘Gz €1-6'2-L'7 9SON G 1§2E Y UM T 12-02°e/-7'89 8d (1 7) 2¢-1£°92-22'€ 1BIY sejul] yoeu bejuuog g}

(M) ayrasjeu




138

ZVT-L'LLSOH H €1'GWesz:0 9Z) sd
e¥'9¢-¥'2¢ 9SON | id v1-q¢l'ez’, ueq g 21'0z4d g
,uoe|yosifep” jeqqes L-S1Z-LLye 23y € 9SO G () £1-G1'G [eSSIam
800’1108 Iseysbugyisuyo (dv) 070811 1Y ozh sd | (A7) Sz-62(zz-02)61-21'G9 ser sheyul L yoeu Bejuuog J8jzje
(W) €1-1°¢ ydez
0g) sd (W) 1e-62'22 23
(dV) ¥z-L1'v 1 02-8'22 UM T y1-€15 8d (IN7) 21L-01') ser fepeg pun -gng
LY IN
.apeyapsuspali{ Jap
ANN gleylauul «wcm__uwwzo@ wauis uj
-9Z°Z 1901) ‘04 'v1-€1'ZL SOH H q0Z-61'¢ IBIN 0 1'0G sd (W) ¥2-91°L) Nigser
£'76-01'8Z 8SON | :d €121 uea g Li-L'y eis3 #1-8'68 8d (W) 0z-81'G wy
,8zelep\ 1eqqes 1€-0€°02-61°€1-04'1€ 4dS 1Y €2-71°1€ 8SON § yl-l'lzwes g () “msny Ut 62-21 ‘61 8SOI |

800¢'11°€C

sialysaiyer wi bejuuog €g

(dv) y1-) Iz wes g

62-G1'6) 8SON |

€2G-71'97'1°06 Sd

(A7) 18 dor

siejuL ] yoeu Bejuuog Jejzjeliop

Zr-81'0z Wes | H
6'82-61'GC 9SO | :d

vI-6BLTL'LDBIN T D
91-0LLL UOY | °d

2106 8d
cTl'L 183

(M) Z1-11'g wy
(W) (01-p)e-1'8 wy
(W) 01-1'81 J8r

,Jopa|o] “1eqqes 91-21'9 Uslam vy L1-1'9Z 8SON G 12-12'61 9OIH
800211911 slaaysauyer wj beyuuog “zg (dv) 8€-0¢'6) 8SOW | 0}-1'gl J8r (21-61)¥1-1°06 Sd (A1) 9-1'7L GOIH | sheyun] yoeu Bejuuos Jejzismua
8-G'6¢ sd (M) 61-91°9z ser
71-6'2) paid W) vi-1'2e23
81-01'%Z 8SON § 8-G'6¢ Sd (17) #1-1'¢ peud sijejul | yoeu bejuuos ‘vz
gl'el'ee sd
871611 paid (W) 21-01'2 wy
22-GL'g) 9SO G (W) 612 ser
(dv) ypnr 22-€1'ee sd (IA 1) £8-922°12-02'8) ®SOW | sijepul | yoeu bejuuos "¢z
LEL L UM L oH 2712 L Usem 0 0L-LT1epl sd
81'GZ-1'62 9SO | 'd 9-Z'98SON G 19 81-z'} paid
,eleg aleyo” jeqqes 01-8'dZ'C-arL'L [BIN Y 0Z-¥1'L) 8O G (02)61-8L°L 1N (W) 6182 Nigser

800¢'}1°60

slalysaiyer wy bejuuos *Lg

(dv) Lz-v'9L 1

GT-ET'EY Sor

0L-L'€vl Sd

(A7) 8-9'9IN

siiejul] yoeu Bejuuog ‘zz

LEL'Y UM T H
v2'2e-1'81 8SON | :d

BZZ-0C'L1-0GL'GE 1S 1D
6-L1€ 431 g

GL'ZL-0L'6) Sd

(W) 6-9'7 oL
(M8 ) 8L-€1°6-1'61 8O €

,elelep yeqqes 92-02'2¢ 9SON Z Y Li-)'L paid (W) 81-2'cL 8SON |
8002°1120 sjouysalyer wy bejuuos ‘0g 61-L11 BSON § 1167 (81-11) Iny G1-01'61 sd (A7) p1-01 2-1'L ‘6T 40 shejulL yoeu Bejuuog *1z
9L V120V Sor H €1-8°LL 8SON 2D 6861 Sd
1T'11-1'2) 8SON | :d L1-01'eG Sor g zz-el'yiny /-G8 PIH (W) 9L-€1'Z e

1, BY087 Yoo T jeqqes
800204'SZ

9L ‘G sor Y
Sialysaiyer wi bejuuosg 6z

61-11°01 8SON G
(dv) Gz-¢'gz wes |

€1-01'€C 8SONE
Z-81°C 3SON |

(W) £-99'8 PIH
80L-101'6}) Sd

(111*7) 2z-81'8 @SON |

shiejul] yoeu Bejuuos "0z

€2+7C-1'99 Sor :H
CE'L1-6'9 30N | :d
1,UOBON" Jeqqes
8002018}

Lpl'GuoM g0

bh-L'L usiom g

B0}-9'GZ Sor Y
sjauysalyep wi bejuuos ‘9z

LST1Zesd

Ly iny

61-11'8 8SON G

(dv) 29-29'7Z 8SOW |

€-1'9 SOH

(M3 W) 9-1'G) 8SOW |
(W) 21-21'6 @S0\ |
L1-01°G-1'2€ Sd

(IN*7) 01-7'7E 8SON T

siiejun] yoeu Bejuuosg ‘gL




139

Thora-Leseordnung mit Psalmen der Protestantischen Kirche in den Niederlanden

Erlduterung

Stets ist der Anfang eines seder angegeben. Dabei wird soweit wie moglich der Einteilung in
sedarim gefolgt, die man in alten jiidischen Handschriften antrifft. In der Umgebung der Feste
sind einzelne zusétzliche Perikopen notig, wie es von alters her der Fall gewesen ist. In der
Praxis muss man auswihlen, welcher Teil eines langen seder gelesen wird.

In den Zeiten zwischen den Festen kann irgendwie geschoben werden. Das ist sowohl nétig,
um mit dem Kalender eines bestimmten Jahres auszukommen, als auch, um etwas mehr Zeit
fiir sehr inhaltsreiche Abschnitte zu haben. Auch dies entspricht alter Praxis. Der dreijdhrige
Thora-Zyklus war und ist keine starre Leseordnung, sondern eine flexible Anleitung, wie man
auf sinnvolle Weise die ganze Thora im Lauf von drei Jahren vorlesen kann, ohne dabei den
Bezug zu den Festen einzubiifien.

Striche (-----) kennzeichnen die Stellen, wo man den Zyklus verlassen oder in ihn einsteigen
kann.

| Lesejahr 1 \ Lesejahr 2 \ Lesejahr 3

4. Sonntag der Passi- | 1 Mose 1,1 2 Mose 7,8 4 Mose 6,22

onszeit Psalm 1 Psalm 47 Psalm 96

5. Sonntag der Passi- | 1 Mose 2,4 2 Mose 8,16 4 Mose 7,48

onszeit Psalm 2 Psalm 48 Psalm 97

Palmsonntag 1 Mose 3,1 2 Mose 11,1 4 Mose 8,1
Psalm 3 Psalm 49 Psalm 97

Griindonnerstag 1 Mose 3,22 2 Mose 12,1 4 Mose 8,1
Psalm 3 Psalm 50 Psalm 98

Karfreitag 1 Mose 4,1 2 Mose 12,29 4 Mose 9,1
Psalm 3 Psalm 51 Psalm 98

Osternacht 1 Mose 1,1 2 Mose 13,17 4 Mose 9,15
Psalm 4 Psalm 52 Psalm 98

Ostermorgen 1 Mose 5,1 2 Mose 14,15 4 Mose 10,1
Psalm 4 2 Mose 15,1-21 Psalm 98

2. Sonntag der Oster- | 1 Mose 6,9 2 Mose 15,22 4 Mose 11,16

zeit Psalm 5 Psalm 53 Psalm 99

3. Sonntag der Oster- | 1 Mose 8,1 2 Mose 16,28 4 Mose 13,1

zeit Psalm 6 Psalm 54 Psalm 100

4. Sonntag der Oster- | 1 Mose 8,15 2 Mose 18,1 4 Mose 14,11

zeit Psalm 7 Psalm 55 Psalm 101

5. Sonntag der Oster- | 1 Mose 9,18 2 Mose 19,6 4 Mose 15,1

zeit Psalm 8 Psalm 56 Psalm 102

6. Sonntag der Oster- |1 Mose 11,1 2 Mose 20,1 4 Mose 16,1

zeit Psalm 9 Psalm 56 Psalm 103

40. Tag der Osterzeit |1 Mose 12,1 2 Mose 21,1 4 Mose 17,1
Psalm 10 Psalm 57 Psalm 104

7. Sonntag der Oster- |1 Mose 14,1 2 Mose 22,24 4 Mosae 18,25

zeit Psalm 11 Psalm 58 Psalm 105
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Pfingsten 1 Mose 15,1 2 Mose 23,20 4 Mose 19,1
Psalm 11 Psalm 59 Psalm 106

Trinitatis 1 Mose 16,1 2 Mose 25,1 4 Mose 20,14
Psalm 12 Psalm 60 Psalm 107

1. Sonntag im Som- 1 Mose 17,1 2 Mose 26, 1 4. Mose 22,2

mer Psalm 12 Psalm 61 Psalm 108

2. Sonntag im Som- 1 Mose 18,1 2 Mose 26,31 4 Mose 23,10

mer Psalm 13 Psalm 62 Psalm 109

3. Sonntag im Som- 1 Mose 19,1 2 Mose 27,20 4 Mose 25,1

mer Psalm 14 Psalm 63 Psalm 110

4. Sonntag im Som- 1 Mose 20,1 2 Mose 29,1 4 Mose 26,52

mer Psalm 15 Psalm 64 Psalm 111

5. Sonntag im Som- 1 Mose 21,1 2 Mose 30,1 4 Mose 27,15

mer Psalm 16 Psalm 65 Psalm 112

6. Sonntag im Som- 1 Mose 22,1 2 Mose 31,1 4 Mose 28,26

mer Psalm 17 Psalm 66 Psalm 113

7. Sonntag im Som- 1 Mose 23,1 2 Mose 32,15 4 Mose 30,2

mer Psalm 17 Psalm 67 Psalm 114; 115

8. Sonntag im Som- 1 Mose 24,1 2 Mose 34,1 4 Mose 31,1

mer Psalm 18 Psalm 68 Psalm 116

9. Sonntag im Som- 1 Mose 24,42 2 Mose 34,27 4 Mose 32,1

mer Psalm 18 Psalm 68 Psalm 117

10. Sonntag im Som- |1 Mose 25,1 2 Mose 35,30 4 Mose 34,1

mer Psalm 19 Psalm 69 Psalm 118

11. Sonntag im Som- |1 Mose 25,19 2 Mose 37,1 5 Mose 1,1

mer Psalm 20 Psalm 70 Psalm 119

12. Sonntag im Som- |1 Mose 27,1 2 Mose 38,21 5 Mose 2,2

mer Psalm 21 Psalm 71 Psalm 120

13. Sonntag im Som- |1 Mose 27,28 2 Mose 39,33 5 Mose 2,31

mer Psalm 22 Psalm 72 Psalm 121

14. Sonntag im Som- |1 Mose 28,10 3 Mose 1,1 5 Mose 3,23

mer Psalm 23 Psalm 73 Psalm 122

15. Sonntag im Som- |1 Mose 29,31 3 Mose 4,1 5 Mose 4,41

mer Psalm 24 Psalm 74 Psalm 123

1. Sonntag im Herbst |1 Mose 30,22 3 Mose 6,12 5 Mose 6,4
Psalm 25 Psalm 75 Psalm 124

2. Sonntag im Herbst |1 Mose 31,3 3 Mose 8,1 5 Mose 7,12
Psalm 26 Psalm 76 Psalm 124

3. Sonntag im Herbst |1 Mose 32,4 3 Mose 10,8 5 Mose 9,1
Psalm 27 Psalm 77 Psalm 125

4. Sonntag im Herbst |1 Mose 33,18 3 Mose 12,1 5 Mose 10,1
Psalm 28 Psalm 78 Psalm 126

5. Sonntag im Herbst |1 Mose 35,9 3 Mose 13,29 5 Mose 11,10
Psalm 29 Psalm 79 Psalm 127

6. Sonntag im Herbst |1 Mose 37,1 3 Mose 14,1 5 Mose 12,20
Psalm 30 Psalm 80 Psalm 128
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7. Sonntag im Herbst |1 Mose 38,1 3 Mose 14,33 5 Mose 13,2
Psalm 31 Psalm 81 Psalm 129

8. Sonntag im Herbst |1 Mose 39,1 3 Mose 15,25 5 Mose 14,1
Psalm 32 Psalm 82 Psalm 130

9. Sonntag im Herbst |1 Mose 40,1 3 Mose 17,1 5 Mose 15,7
Psalm 33 Psalm 83 Psalm 131

10. Sonntag im Herbst | 1 Mose 41,1 3 Mose 18,1 5 Mose 16,18
Psalm 33 Psalm 83 Psalm 132

1. Sonntag im Advent | 1 Mose 41,38 3 Mose 19,1 5 Mose 17,14
Psalm 34 Psalm 84 Psalm 133

2. Sonntag im Advent | 1 Mose 42,1 3 Mose 19,23 5 Mose 18,14
Psalm 34 Psalm 84 Psalm 134

3. Sonntag im Advent | 1 Mose 42,18 3 Mose 21,1 5 Mose 20,10
Psalm 35 Psalm 85 Psalm 135

4. Sonntag im Advent | 1 Mose 43,14 3 Mose 22,1 5 Mose 21,10
Psalm 36 Psalm 85 Psalm 136

Christnacht 1 Mose 44,18 3 Mose 22,17 -
Psalm 37 Psalm 85 -

Christtag 1 Mose 45,1 3 Mose 23,1 -
Psalm 37 Psalm 86 -

Sonntag nach dem 1 Mose 46,1 3 Mose 23,15 5 Mose 22,6

Christfest Psalm 37 Psalm 86 Psalm 137

8. Christtag / Neujahr |1 Mose 46,28 3 Mose 25,1 5 Mose 23,10
Psalm 38 Psalm 87 Psalm 138

Epiphanias 1 Mose 47,13 3 Mose 25,14 5 Mose 23,22
Psalm 38 Psalm 87 Psalm 139

Taufe des Herrn 1 Mose 47,27 3 Mose 25,35 5 Mose 24,19
Psalm 38 Psalm 88 Psalm 140

2. Sonntag der E- 1 Mose 48,1 3 Mose 26,3 5 Mose 26,1

piphaniaszeit Psalm 39 Psalm 89 Psalm 141

3. Sonntag der E- 1 Mose 49,1 3 Mose 27,1 5 Mose 28,1

piphaniaszeit Psalm 40 Psalm 89 Psalm 142

4. Sonntag der E- 1 Mose 49,27 4 Mose 1,1 5 Mose 29,9

piphaniaszeit Psalm 41 Psalm 90 Psalm 143

5. Sonntag der E- 2 Mose 1,1 4 Mose 2,1 5 Mose 30,11

piphaniaszeit Psalm 42 Psalm 91 Psalm 144; 145

6. Sonntag der E- 2 Mose 2,1 4 Mose 3,1 5 Mose 31,14

piphaniaszeit Psalm 43 Psalm 92 Psalm 146

1. Sonntag der Passi- |2 Mose 3,1 4 Mose 4,17 5 Mose 32,1

onszeit Psalm 44 Psalm 93 Psalm 147

2. Sonntag der Passi- |2 Mose 4,18 4 Mose 5,11 5 Mose 33,1

onszeit Psalm 45 Psalm 94 Psalm 148

3. Sonntag der Passi- |2 Mose 6,2 4 Mose 6,1 5 Mose 34,1

onszeit Psalm 46 Psalm 95 Psalm 149




